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INTRODUCCION

Voegelin: viday obra

Eric Hermann Voegelin nacié en Colonia (Alemania) el 3 de Enero
de 1901. Hijo de padre luterano (Otto Stefan Voegelin) y de madre catdlica
(Elisabeth Ruehl Voegelin), recibié una formacion religiosa luterana. A los 9
afios, se traslad6 con su familia a Viena. Alli continué su educacién escolar

en el Realgymnasium.

En Viena, Voegelin conocié a Hans Kelsen, autor de la constitucién
de 1920, quien dirigid, junto con Othmar Spann, su doctorado:
Wechselwirkung und Gezweiung (1922), una comparacion de las categorias
socioldgicas de Georg Simmel con las de Spann. En los afios 30, Viena era
una gran capital intelectual en Europa, por eso, pudo frecuentar a otros
intelectuales destacados como Max Weber, Karl Krauss, Stefan George,
Eduard Meyer y Alfred Weber. Participaba, entonces, en un circulo de amigos
dedicados al estudio junto con Alfred Schitz, Félix Kaufmann, Friederich
Engel-Janosi y otros. Con Spann Voegelin, tuvo su primer contacto con los
filosofos clasicos (Platén y Aristételes) y con los fildsofos idealistas alemanes.
De Kelsen, profesor de Teoria Politica en la universidad, Voegelin asumié
seguramente su concepcion del derecho, aunque con una visién critica
respecto de su fundamento kantiano. Max Weber tuvo una influencia directa
en el pensamiento de nuestro fil6sofo, sobre todo, en la critica a las
ideologias y en la conciencia de la necesidad de tener un vasto conocimiento
de los fenébmenos sociopoliticos de toda la historia, no sélo de Occidente,
sino también de Oriente; sin embargo, ya desde sus primeros ensayos, criticé
su visién de la politica (Nueva Ciencia de la Politica), cuando rechazé la



reduccién de ésta a la légica puramente normativa de la teoria pura del

derecho y propuso la teoria de la “representacion existencial’".

Voegelin tuvo la oportunidad de realizar diversos viajes de estudio a
diferentes paises, lo cual le sirvié para conformar su vasta erudicion filoséfica
y cultural. En 1922-1923, fue estudiante en Berlin, donde participé de cursos
sobre historia griega con Eduard Meyer. En 1922, estuvo también en Oxford,
Inglaterra. Entre 1924 y 1926, visitd por primera vez Estados Unidos, lo cual
le permitié superar su provincialismo europeo (como él mismo dice). Estudié
en las universidades de Columbia, Harvard y Wisconsin. Y fue su primera
aproximacion a la filosofia americana del common sense y del pragmatismo
(Dewey, Santayana, Whitehead, Commons). De regreso en Austria, escribié
Ueber die Formen des amerikanischen Geistes . En 1927, durante su estadia en
Paris estudié en la Sorbona y profundiz6 su conocimiento de Platén. En
1929, asisti6 en Heidelberg a cursos de sociologia de la cultura que dictaba
Alfred Weber.

Tres aflos mas tarde, Eric se casd con Lissy Onken, quien lo
acompafi6 hasta su muerte. No tuvieron hijos.

Durante los afio 20 y 30, ensefié en la Universidad de Viena como
asistente de Kelsen y de Merkl. En esa oportunidad, tuvo que enfrentarse con
las ideologias marxista y nacional-socialista; esto, sumado al avance del
nazismo y al apoyo de Austria a Mussolini, le produjo un fuerte shock
emocional que lo llevo a asumir una decidida postura critica. En 1933, publico
en Alemania dos libros que critican la idea de raza del nacional-socialismo:
Rasse und Staat y Die Rassenidee in der Geistesgeschichte. Un afio mas tarde,
editd en Viena una critica general al nazismo. Die politische Religionen. En
estas obras, polemiza oponiendo a la deformacién nazi de la antropologia

una vision clasica del hombre que rescata su dimension espiritual y libre, con

' Cf. VOEGELIN E., Autobiographical Reflections, The Collected Works of Eric
Voegelin vol. 34, Univ. of Missouri press, Columbia, 2006, 39-41.
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lo cual descubre la importancia que tiene una imagen completa del ser
humano en la politica. El punto crucial de una doctrina, sostiene, tiene que
estar en la esencia de los hombres y no en una idea, como la de raza, que
sirve para desarrollar un poder politico absoluto®. También en este periodo,
descubre la importancia del mito, no entendido como una elaboracién cultural
de un pueblo, sino como la historia misma de los pueblos, con un valor
politico como representacion de un orden, idea que permanecerd en sus
trabajos hasta el final. En este contexto, propone una vuelta al realismo
politico, haciendo una distincion entre el simbolo (politico) y el concepto
(tedrico). El valor de los simbolos, afirma, esta en su capacidad de expresar
una sustancia politica real, interna al hombre, y no en ser una mera
imposicion linguistica, lo cual seria deformar los simbolos. Por otra parte, las
ideas del nazismo son presentadas como fruto de un fenémeno de radical
secularizacion (Die Politische Religionen). La comunidad politica no puede
reducirse a una mera organizacion del derecho o del poder, sino que tiene
gue expresar un orden trascendente; desde aqui, surge su oposicion al
modernismo y sus consecuencias A causa de esto y de la entrada de los

nazis en Austria, tuvo que emigrar a Estados Unidos.

De esta manera, llegé a Harvard en 1938 como instructor a tiempo
parcial y con un nombramiento por un afio. Fue designado luego, como
instructor en el Bennington College de Vermont, y mas tarde, se trasladé a la
Universidad de Alabama, donde ensefi¢ Instituciones estadounidenses e
Historia de las ideas politicas. En 1942, se trasladé a la Universidad del
estado de Luisiana, donde permanecio6 hasta 1958. En esta época, le pidieron
que escribiera una historia de las ideas politicas, tarea que llevo a cabo
durante varios afios y que cuyo resultado fue publicado mas tarde®. Sin

embargo, escribir una historia de las ‘“ideas” le parecia caer en una

2 Cf. ZANETTI G., La trascendenza e I'ordine. Saggio su Eric Voegelin, Clueb,
Bologna, 1989, 18-24.

® Cf. CASANOVA C., Verdad escatologica y accién intramundana, Eunsa,
Navarra, 1997, 27.
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deformacion ideolégica de los simbolos politicos, por eso, concibié el
proyecto de Order and History, donde no sélo pretendia dar espacio a un
realismo politico, sino también resaltar la fundamental necesidad primaria de
que la filosofia politica tenga un “fundamento en el ser” trascendente. La
variedad y la vastedad de los hechos histéricos que aparecian asi como
significativos para una vision completa lo llevd a detener su produccion
cientifica entre 1945 y 1950. Pero en 1951, tuvo que preparar las Walgreen
Lectures en Chicago, que se convirtieron en el ensayo The new Science of
Politics. En ese escrito, publicé sus ideas politicas fundamentales, las cuales
después estructurarian el resto de sus obras®. Luego de este paso crucial en
su iter intelectual, comenzé la redaccion de su obra magna Order and History,
cuyos tres primeros volimenes publicé entre 1956 y 1957, convirtiéndose en

un pensador conocido internacionalmente.

En 1958, retornd a Europa y aceptd el nombramiento de profesor y
Director del nuevo “Instituto de Ciencia Politica” de la Universidad de Munich.
Alli permaneci6 durante once afios. Comenzé su leccion inaugural con lo que
luego fue su ensayo Ciencia, politica y gnosticismo, duramente criticado por el
ataque a Hegel y a Marx. También en esta época, escribié Anamnesis, donde
relaciona la teoria politica con la teoria del conocimiento, expresando la base

gnoseoldgica de sus reflexiones posterioress.

En 1969, Voegelin regresé a los Estados Unidos como invitado a la
Hoover Institution on War, Revolution and Peace de la Universidad de
Stanford. Alli publicé el volumen IV de Order and History (1974) y continu6
escribiendo el dltimo volumen. En éste, se produce un cambio de enfoque
respecto de los anteriores, porque se dio cuenta de que no podia llevar
adelante una investigacion sobre las diversas concepciones a lo largo de la

historia, y eligio detenerse en “lineas de significado” que marcan el resto de la

“ Cf. VOEGELIN E., Autobiographical Reflections, 89-109.
® Cf. VOEGELIN E., Autobiographical Reflections, 118-126.
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historia, si bien conservo las afirmaciones fundamentales anteriores. Continué

trabajando hasta el Ultimo dia de su vida.

Eric Voegelin muri6 el 19 de Enero de 1985, sin que pudiera concluir

CoN suU opus magnum.

Obras: por orden cronologico:

Political Religions, 1938.

Letter from Eric Voegelin to Alfred Schutz pn Edmund Husserl, 1943.

From Enlightenment to Revolution, 1945.

Das Volk Gottes, 1949.

The New Science of Politics, 1952.

The nature of Law, 1954.

Order and History I, 1956.

Order and History I, 1957.

Order and History Ill, 1957.

Faith and Political Philosophy, con Leo Strauss, 1934-1964.

Science Politics and Gnosticism, 1958.

Ersatz Religion, 1960.

Anamnesis, 1966.

The German University and The Order of German Society, 1966.



Immortality: Experience and Symbol, 1967.

Configurations of history, 1968.

Autobiographical Reflections, 1973.

Order and History IV, 1974.

Reason: The classic experience, 1974.

Response to professor Altizer’s, 1975.

Order and History V, 1985.

13
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La cuestion del fundamento del orden.

El fundamento en sentido metafisico

A pesar de que no ha transcurrido ain demasiado tiempo de la
muerte de Eric Voegelin (19 de enero de 1985), su pensamiento ha sido
objeto de diversos estudios. Son muchos los temas abordados en ellos y
diferentes las perspectivas de andlisis; sin embargo, todos coinciden en
sefialar que la filosofia de Voegelin consiste en una propuesta que pretende
rescatar la dimension trascendente de toda teoria politica, lo cual resulta ser

una propuesta original en el contexto actual.

El primero en sefialar la novedad e importancia de esta perspectiva
es su primer y mas relevante discipulo, Ellis Sandoz, quien habla de una
verdadera “revolucion” causada por este aporte. Entre los diferentes escritos
qgue Sandoz dedica a la presentacion del pensamiento de su maestro
sobresale la sintesis de The Voegelinian Revolution. A Biographical Introduction®.
Alli, Sandoz sefiala las razones por las cuales el pensamiento voegeliniano
resulta ser un aporte original. En primer lugar, dice, Voegelin se ha
concentrado en el estudio de la filosofia antigua con el fin de recuperar
algunos de los simbolos mas relevantes de Platon y Aristoteles, pues lo que a
nuestro autor le interesa es la blsqueda de la verdad, de la verdad que da
sentido a la existencia humana individual y social. Voegelin propone reasumir
la vision clasica del orden, puesto que constituye su formulacion mas
acabada, vision que fue deformada cuando la inteligencia humana quiso
implantar su propia organizacion al margen del orden que se halla en el
cosmos y del orden espiritual de cada individuo, como lo hizo en la
antigiedad, el gnosticismo, y en la modernidad, la filosofia racionalista. En
segundo lugar, agrega Sandoz, Voegelin no se comprometié ni con una

ideologia, ni con partido politico, ni con la corrientes filoséficas neokantianas

® Louisiana State University Press, Baton Rouge, 2000 (22 ed.).
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0 heideggeriana, y menos aun con el positivismo. La tercera razén de la
originalidad voegelinana, segun este autor, se halla en la creacion de un
nuevo lenguaje para el discurso filoséfico y un nuevo territorio para la
exploracion, tratando de recuperar conceptos de la filosofia politica clasica
que le permitan renovar el orden perdido. En esto consiste, afirma Sandoz, la
“revolucion voegeliniana™ en esta actitud de resistencia ante el desorden
causado por el pensamiento moderno a partir de su negacién de la apertura a
la verdad trascendente.

En la opinién de este discipulo de Voegelin, toda su tarea filoséfica
se entiende en la perspectiva del intento por rescatar la presencia de la
trascendencia en el orden temporal; por eso, su labor consisti6 en “una
exploracion de la conciencia para descubrir alli la experiencia de Dios”,
entendiéndolo a éste no como una cosa, sino como el socio con el cual el
hombre comparte el misterio del ser’. La tarea del filésofo tal como la
entendia Voegelin es ayudar a que los hombres descubran el camino para
encauzar el amor por la sabiduria divina; pues lo importante no es tener una
respuesta racional al problema que representa la existencia de Dios para la
filosofia, sino descubrir la verdad del sentido de la existencia humana. Pero,
no se puede acceder a este descubrimiento si no se abre el espiritu a la
trascendencia, ya que la realidad estd en tensién permanente hacia el mas

alld y, por este motivo, es posible un orden.

Esta busqueda voegeliniana de Dios, sefiala Sandoz, es una
investigacion sobre el misterio de la trascendencia del Ser divino. Pero como
el ser humano no puede tener una experiencia directa de lo divino, tiene que
procurar encontrar sus rastros en el mundo; de alli que se dedique al estudio
del orden en la historia del orden. Sin embargo, Voegelin se aleja de todo
racionalismo que vacia el contenido de los simbolos clasicos, mas bien trata

de recuperar el sentido original de ellos, por eso, no construye un tratado

" Cf.SANDOZ E., The Voegelinian Revolution, 2000, 258-277.
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sistematico a base de principios o doctrinas. El desea que, mediante la
conciencia, el hombre perciba su pertenencia a este proceso de participacion
de lo divino que es la tension que lo dirige al mas alla®. Esto es lo que nuestro

filosofo escribe en la ultima pagina de su obra péstuma:

“No se puede extraer “principios” o “absolutos” o “doctrinas” de este
complejo de tension; la busqueda de la verdad, es un evento de participacion
en el proceso, no se puede méas que explorar la estructura en el misterio
divino de la realidad compleja y, a través del andlisis de las respuestas

experimentadas hacia la atraccién de la tension, llegar a alguna claridad
n9

sobre la funcion propia en el drama en el cual se participa”.

En la introduccién del volumen V de Order and History, Sandoz
sostiene que la interpretacion de la experiencia de la trascendencia es el
corazon de la reflexion voegeliniana, puesto que todo su esfuerzo intelectual
gira en torno al orden que descubre y genera la conciencia®™. Esta bldsqueda
del orden no se detiene en las manifestaciones externas, sino que lleva su
andlisis hasta preguntarse por el fundamento de dicho orden, de alli que,
como sefiala también Sandoz en el comentario a la correspondencia entre
Voegelin y Leo Strauss, se trata de una verdad ontoldgica y de una ontologia,

como dice nuestro pensador, que emerge de la historia™.

El orden es, en Voegelin, tension, finalidad, direccion hacia la

trascendencia. Por eso, para Michael Federici, uno de sus mas importantes

® idem

° VOEGELIN E., Order V, 123: “ No “principles” or “absolutes” or “doctrines” can
be extracted from this tensional complex; the quest for truth, as an event of participation
in the process, can do no more than explore the structures in the divine mystery of the
complex reality and, through the analysi s of the experienced responses to the tensional
pulls, arrive at some clarity about its own function in the drama in which it participates”.

1% cf. SANDOZ E., Introduccién, in VOEGELIN E., Order and History, vol. V,
The collected Works of Eric Voegelin, Univ. of Missoouri Press, Missouri, 2000,23.

' SANDOZ E., Medieval rationalism or mystic philosophy? Reflections on the
Strauss-Voegelin correspondence, Faith and political philosophy, the correspondence
between Leo Strauss and Eric Voegelin 1934-1964, The Pennsylvania State Univ.
press, Pennsylvania, 1993, 302.
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expositores, sus reflexiones tienen el mérito de haber aportado las siguientes
contribuciones a la ciencia politica: 1- el haber propuesto una restauraciéon de
la ciencia politica mediante la critica al positivismo; 2- el haber hecho un
diagnostico de la crisis occidental; 3- el haber hecho un andlisis critico del
totalitarismo y de los movimientos ideolégicos modernos; 4- el haber
recuperado los simbolos que generan una experiencia del orden; 5- el haber
formulado una filosofia de la historia; 6- y una filosofia de la conciencia; y 7-
el haber propuesto una estructura de apertura a la trascendencia que puede
ser utilizada para restaurar el orden en la civilizacion occidental. La filosofia
de Voegelin, agrega Federici, es una forma de resistencia al totalitarismo que
generaron las ideologias originadas en la filosofia moderna, por eso su
propuesta es recuperar el sentido de la trascendencia, para lo cual Voegelin

asume los conceptos y perspectivas de las filosofias clasica y cristiana™®.

Ted McAllister, otro de los especialistas en la filosofia de Eric
Voegelin, define su tarea intelectual como una ‘“rebelion contra la
modernidad”, pues en ésta, se produjo una inmanentizacion de la
trascendencia®. Para Voegelin, dice McAllister, la filosofia moderna volvié a
divinizar el mundo y sus realizaciones, lo cual fue un proceso opuesto a la
distincién que el cristianismo habia introducido entre lo eterno y lo temporal,
sobre todo, con la filosofia de la historia de San Agustin. Se trata de un
proceso iniciado por el gnosticismo, continuado por Joaquin de Fiore y
culminado en la filosofia moderna®®. De alli que una de las primeras tareas
filosoficas que se impuso Voegelin, dice McAllister, haya sido la de construir
una ciencia politica a partir de una base antropolégica y metafisica, por

contraposicion al enfoque positivista de esa ciencia, que predominaba

2 Cf. FEDERICI M.P. Eric Voegelin: The restoration of order, Willmington,
Delaware,2002, 183

'3 Cf. idem, 185 y 189.

' McALLISTER T.V., Revolt against modernity. Leo Strauss, Eric Voegelin, and
the search for a Postliberal Order, Univ. Press of Kansas, Kansas 1995.

5 Cf. idem, 22.
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entonces en el ambito cientifico. La negacién de la tension del hombre y de la
sociedad hacia la realidad divina es una distorsion de la realidad, de la verdad

del ser humano y de lo que le da sentido a su presencia en este mundo™®.

La modernidad en Voegelin, continta McAllister, es la manifestacion
de una recurrente “enfermedad espiritual” que consiste en una “ceguera”, la
cual impide ver el Mas Alld como simbolo que expresa la tensién de la
conciencia hacia el polo divino. La enfermedad se produce cuando el alma se
cierra en los limites inmanentes de la razén, puesto que no se produce una
abolicion de la dimension religiosa, sino que se trasladan las propiedades de
lo divino a la conciencia, como sucede en Hegel, su maximo exponente. En
efecto, para Voegelin, Hegel pretende ocupar el lugar de Dios, pues es su
voluntad de dominar la realidad mediante el conocimiento lo que lo lleva a
establecerse a si mismo como principio y fin de todo; se trata de la revolucion
egofanica. McAllister define a Voegelin como un fil6sofo metafisico, pues su
investigacion sobre el orden se dirige al fundamento que ese orden tiene en
el ser, aunque, su filosofia se construya a partir de una busqueda en la
historia del orden. Se trata de un profundo deseo de llegar al ser, al
fundamento divino del Ser, y por eso, McAllister también llama a nuestro
filésofo un “mistico™’.

En la misma direccién, estan las conclusiones de otro de los
estudiosos del pensamiento voegeliniano, Gianfranco Zanetti, para quien la
nocion de orden en nuestro autor remite necesariamente a un fundamento
trascendente: el Ser. Desde el punto de vista del investigador, dice Zanetti, la
historicidad del orden aparece fuertemente cuestionada, sin embargo, el

andlisis saca a la luz la relacion que tiene el orden politico propiamente dicho

'8 Cf. idem, 75.
7 Cf. idem 222-238.
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con la fuente trascendente del orden®®. Esta relacién es la que fue negada
por algunos que proponen una construccion “tedrica” de la sociedad sobre
bases exclusivamente humanas e inmanentes; naturalmente, éstos piensan
que el orden es una realidad “artificial” en la comunidad politica. El propésito
de Voegelin es, precisamente, sefalar el verdadero rol que le compete a la
conciencia como lugar en el cual se descubre el orden. En efecto, segun
nuestro pensador, el orden de la historia emerge de la historia del orden,
puesto que la tension existencial hacia el fundamento del ser es el
fundamento del orden humano, y el cual se realiza en tres ambitos diferentes:
en la conciencia individual, en la sociedad politica, y en la humanidad en la
historia. Sin embargo, el mismo Zanetti sostiene que Voegelin no explica bien

en qué consiste ese fundamento, cual es su contenido®®.

Junto a las opiniones de estos investigadores, deberiamos tener en
cuenta el juicio de Hans Kelsen y Eckhart Arnold, pues, ain cuando ambos
responden duramente a la critica voegeliniana del postivismo, sus
afirmaciones confirman la idea de un orden con fundamento metafisico en
Voegelin. En efecto, Kelsen, quien fuera profesor de nuestro filésofo en
Viena, escribe, pocos afios después de la Nueva ciencia de la Politica, una
reprobacioén de las tesis de su discipulo: ¢Una nueva ciencia de la politica??®, en
la cual defiende la perspectiva positivista de la ciencia que define como
antimetafisica y antiteolégica. Voegelin plantea la necesidad de un
fundamento absoluto y externo al analisis social para determinar lo justo y lo
injusto, y esto, dice Kelsen, es establecer una cuestién que es ajena a la
ciencia politica. Dice asi: “Lo que sugiere es, en principio, nada mas que
volver a la especulacion metafisica y teolégica de Platon, Aristoteles y Tomas

de Aquino. Resulta bastante extrafio, ya que es una “ciencia” lo que Voegelin

8 Cf. ZANETTI G., La trascendenza e I'ordine. Saggio su Eric Voegelin, ed.
Clueb, Bologna,1989,151.

% Cf. idem, 66.

% KELSEN H., ¢Una nueva ciencia de la politica? Réplica a Eric Voegelin,
Katz, Buenos Aires, 2006.
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tiene intenciones de restaurar y, si la historia de la ciencia demuestra algo, es
el hecho de que la ciencia verdadera, en tanto cognicion objetiva de la
realidad independiente del deseo y del temor del sujeto de la cognicion, debe
separarse de la especulacion metafisica-teoldgica, es decir, de los productos
de la imaginacion humana deseosa o temerosa de una esfera trascendental
gue yace mas alla del conocimiento sensorial controlado por la razéon"*!. La
filosofia voegeliniana, de esta manera, agrega Kelsen, reitera el error de toda
metafisica de presentar valores subjetivos como verdades objetivas, cuando
un valor absoluto como el que establece la metafisica clasica y cristiana no
puede ser el fundamento de la ciencia politicazz. Sin embargo, este fildsofo
del Derecho profundiza en su andlisis del fundamento de la teoria
voegeliniana y afirma que esta viciada de un problema que la teologia
cristiana no ha logrado resolver: la contradiccion entre la trascendencia divina
y la inmanencia de la presencia de lo sobrenatural en el hombre®. Estas
afirmaciones de Kelsen reclaman una respuesta, puesto que obligar a la
filosofia politica a no plantearse un fundamento mas alla de la razén
presupone reducir la experiencia racional a lo que el hombre puede
experimentar con sus sentidos o con su inteligencia; ademas, la contradiccion
aparente entre trascendencia e inmanencia de la teologia cristiana se
resolveria con un estudio mas profundo de la nocién catélica de lo
sobrenatural que se afirma en una armoniosa relacion y distincién entre lo
natural y lo sobrenatural. De todas maneras, mas alla de esta defensa
kelseniana del positivismo, podemos concluir en que su juicio reconoce en

Voegelin un fundamento metafisico de su teoria del orden

2 KELSEN H., o.c., 24.
%2 Cf. KELSEN H., o.c., 38 y 41.
8 Cf. Idem, 166-167.
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Lo mismo sucede con el Posfacio de Echart Arnold al ensayo de
Kelsen24; también en este caso, la reprobacion de las tesis voegelinianas
contra el positivismo, suponen el reconocimiento de un fundamento del orden
en el ser, en sentido realista. Ademas de defender las tesis del posivitismo,
Arnold, reafirma el sentido clasico de la trascendencia en Voegelin: “En
efecto, Voegelin creia en la existencia de una esfera trascendental del ser
que, oculta a la percepcion sensorial del ser humano, era, no obstante,
experimentable misticamente en nuestra percepcion interna. Es posible hallar
esta creencia, en sus distintas formas, en el espectro de la mayoria de las
religiones. Lo cierto es que Voegelin rehusaba considerar el reconocimiento
del ser trascendental como una verdad cientifica por lo cual todo aquel que
no creyera en ella perdia en consecuencia, para él todo derecho a la

palabra”®®

. La critica positivista de Arnold se concentra en descalificar la
“experiencia de la trascendencia en la conciencia” que propone Voegelin,
reduciéndola a un fenémeno mistico individual y limitando su propuesta
filosofica a unas ensefianzas morales dirigidas a estudiantes universitarios.
Sin entrar en la discusion sobre la validez de que una ciencia como la teoria
politica se plantee la cuestién del fundamento del orden, podemos quedarnos
con este reconocimiento de un fundamento metafisico del orden en nuestro

pensador?®.

Hemos hallado una confirmacion de esta perspectiva de la filosofia
voegeliniana en las ponencias del Congreso sobre el pensamiento de
Voegelin, organizado por la Eric Voegelin Society de la Universidad de
Louisiana en el afio 2000 con publicaciones en internet. Asi por ejemplo,
Michel Henry sostiene que, al igual que Heidegger, Voegelin hace una dura

critica a la modernidad por haber eliminado al ser trascendente de la filosofia,

* ARNOLD E., Posfacio. La “nueva ciencia” de Voegelin a la luz de la critica de
Kelsen, in ¢Una nueva ciencia de la politica? Réplica a Eric Voegelin, Katz, Buenos
Aires, 2006, 245-296.

% |dem, 255.
% Cf. Idem, 278.
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aunque no haya explicitado la nocién de ser y sus consecuencias?’. También
Henrik Syse y Asbjorn Bjornes, en sus ponencias sobre la defensa de Lucero
en contra de lo que consideran una critica exagerada de Voegelin, reconocen
igualmente la trascendencia como un ser divino distinto de la conciencia
humana®. Lo mismo sucede en la ponencia de Thomas Heilke®, y
especialmente en las reflexiones de Aaron Hoffmann, sobre la consideracion

vegeliniana de la vida histérica de Jests™.

También la obra colectiva Politics, Order, and History reline ensayos
que reconocen un sentido realista de la trascendencia en nuestro pensador.
Este es el caso de Stephen McKnight, para quien la obra de Voegelin aporta
una interesante perspectiva de analisis de las causas del desorden moderno,
sobre todo, por haber planteado la necesidad de darle un sentido a la historia,
sefialando la trascendencia como su fin®. También para Bernhard Anderson,
la idea de trascendencia en Voegelin esta fundada en la revelacion cristiana,
como lo demuestra el primer volumen de Order and History®’, o las
observaciones de Moshe Idel sobre el andlisis voegeliniano del judal'smoss.

La conclusién de Zdravko Planinc va més lejos aun y afirma que la lectura

7 cf. HENRY M.D., Voegelin and Heidegger as Critics of Modernity, in
http:/www.artsci.lsu.edu/voegelin, 2000.

% Cf. SYSE H.-BJORNES A., Was Eric Voegelin Fair to Matin Luther?
Reflections on Voegelin's treatmentof Luther in the History of Political Ideas, in
http://artsci.lsu.edu/voegelin, 2000.

# Cf. HEILKE T., Calvin, Gnosis, and Anti-philosophy Voegelin's interpretation
of the Reformation, in http://artsci.lsu.edu/voegelin, 2000.

% Cf. HOFFMAN A., History and faith: Eric Voegelin and historical JesUs
Research, in http://artsci.lsu.edu/voegelin, 2000.

% Cf. Mc KNIGHT S., Order and History as the response to the theoretical and
methodological problems confronting historians in the Twentieth Century, in Politics,
Order and History. Essays on the Work of Eric Voegelin, Scheffield press, Scheffield,
2001, 259-281.

% Cf. ANDERSON B., Revisiting Voegelin's Israel and Revelation after twenty
five years, in Politics, Order and History. Essays on the Work of Eric Voegelin,
Scheffield press, Scheffield, 2001, 284-298.

* Cf. IDEL M., Voegelin's Israel and Revelation: some observations, in Politics,
Order and History. Essays on the Work of Eric Voegelin, Scheffield press, Scheffield,
2001, 299-326.
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que Voegelin hace de Platon, especialmente de la nocion del Mas Alla, esta
influenciada por la idea de Dios de la teologia cristiana®*. Michel Morrisey, por
su parte, sostiene que la lectura filosofica del Nuevo Testamento que hace
Voegelin se concentra en la experiencia de la trascendencia divina que
manifiesta la vida de Jesus, siendo para nuestro filésofo, no sélo un relato

literario, sino un evento, un encuentro con un ser real: Dios®

También deberiamos tener en cuenta al profesor Danilo Castellano,
otro de los estudiosos que reconoce esta busqueda de un fundamento
metafisico para el orden politico®®. En efecto, para Castellano, el aporte de la
reflexion voegeliniana consiste en este reclamo de un fundamento ontoldgico
para el orden politico, aunque se trata de un orden “mediado”, puesto que se
da existencialmente a lo largo de la historia, en la conciencia individual y
social. Asi es, pues el orden, segun Voegelin, se expresa en la
representacion que los hombres elaboran de él. El orden politico, dice
Castellano, es una aplicaciéon del orden metafisico, puesto que hablar de

politica es hablar de la naturaleza humana.

Como hemos visto hasta aqui la filosofia de Eric Voegelin es una
busqueda del fundamento trascendente del orden, puesto que no se queda
en sus manifestaciones externas, ni en las representaciones que de él se dan
en la conciencia, sino que la tensiobn que constituye a la razén humana
impulsa a tratar de encontrar su origen y fin Gltimo fuera del hombre, de la
sociedad, y del cosmos mismo, es decir, que lo conduce hacia el fundamento

trascendente o divino. Sin embargo, no todas las interpretaciones del

% Cf. PLANINC Z., The significance of Plato’'s Timaeus and Critias in Eric
Voegelin’s philosophy, in Politics, Order and History. Essays on the Work of Eric
Voegelin, Scheffield press, Scheffield, 2001, 327-375.

* Cf. MORRISEY M., Eric Voegelin and The New Testament: Developments,
problems and chalenges,, in Politics, Order and History. Essays on the Work of Eric
Voegelin, Scheffield press, Scheffield, 2001, 462-500.

% Cf. CASTELLANO D., L'ordine della politica. Saggi sul fondamento e sulle
forme del politico. Ed. Scientifiche italiane, Torino, 1997, 49.
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pensamiento voegeliniano van en la misma direccién, por eso, presentamos a
continuacion la opinion de aquellos que, partiendo de una filosofia idealista,

no ven en Voegelin otro fundamento que la conciencia.

El fundamento en sentido idealistay posmoderno

La filosofia de Eric Voegelin ha sido interpretada de diversas
maneras, esto es, han surgido distintos modos de comprender la relacién que
él establece entre la trascendencia y la nocién de ser. En efecto, hay quienes
han destacado su busqueda de un fundamento en el ser para la teoria politica
y, en consecuencia, han visto aqui una fuerte critica a la disolucién de la
trascendencia en la conciencia individual llevada a cabo por el racionalismo;
pero, hay también, por contraposicion, algunos que han encontrado una
continuidad del idealismo kantiano o hegeliano, e incluso otros estudios
recientes sefialan que la reflexiéon voegeliniana esta en la linea de la filosofia
del lenguaje o de los pensadores posmodernos.

Vamos a comenzar refiriéndonos a uno de los primeros trabajos en
castellano sobre la teoria politica de nuestro autor. Carlos Casanova en su
trabajo Verdad escatolégica y accion intramundana, sostiene que la filosofia de
Voegelin es una continuacion del idealismo iniciado en Kant y consumado en
Hegel. Esta tesis de Casanova parece, a simple vista, dificil de sostener,
puesto que toda la reflexion de nuestro pensador se funda en la critica a los
pensadores racionalistas, a los que califica de gndsticos en funciéon de la

capacidad que le otorgan al conocimiento de reconstruir el mundo.

En el capitulo primero, Casanova sefiala que el punto de partida del
pensamiento de Voegelin se halla en su teoria de la conciencia y en la
relacion con la trascendencia, pero aclara desde el inicio que ésta ultima no
debe ser comprendida en el sentido realista como un ser externo a la
conciencia: “Sin apertura a la trascendencia del “yo”, no puede explicarse la
comunidad de verdad que anima a la sociedad que, por otra parte, es un dato

de nuestra experiencia. Pero Voegelin no buscé ni reconocid lo



25

“trascendente”, a diferencia de los clasicos y medievales, en una apertura
“hacia fuera”. El no quiso remover “las aguas relativamente pacificas de la
epistemologia” ¢ Donde busco, pues, la dimensién trascendente? La buscé en
el que él juzgaba el Unico punto de partida posible para el analista: en su
propia conciencia”®’.

Asumiendo este punto de partida, todas las investigaciones de
Casanova van a desembocar en la afirmacion de un idealismo en Voegelin.
Asi, por ejemplo, sostiene que los “niveles de ser” de los que habla nuestro
filosofo se refieren a las sucesivas visiones del mundo por las que ha pasado
el espiritu humano®®. Ademas, Casanova interpreta la tensién de la que habla
Voegelin como consecuencia de su concepcion del ser, pues la Realidad o
Sustancia, dice, es algo que estéa en flujo y, por lo tanto, en tension y que se
auto-ilumina y auto-revela en el proceso inmanente*®. Segun Casanova, esto
se explica porque Voegelin tom6é de Kant la nocién de cosa en si,
asumiéndola como el fundamento de los seres, pues nunca se puede conocer
lo que los seres son “en si” mas alla de la conciencia. Mas adn, se podria
decir que Hegel es el padre intelectual de Voegelin40 De alli que una de las
conclusiones de este trabajo sea que Eric Voegelin entiende la ciencia
politica como una antropologia, pero entendiendo ésta como una meditacion

sobre la conciencia del hombre.

Naturalmente, hay en Casanova una comprension absolutamente
personal de los polos existenciales a los que se refiere Voegelin, puesto que
suprime la diferenciacién que nuestro fil6sofo establece entre ambos. Con
una interpretacion idealista de las afirmaciones de nuestro pensador no sélo

desaparecen las fronteras que distinguen al objeto del sujeto, sino que lo

% CASANOVA C., Verdad escatolégica y accion intramundana. La teoria
politica de Eric Voegelin, Eunsa, Navarra, 1997, 37.

% Cf. idem, 38.
% Cf. idem 40.
0 Cf. idem nota 80 en 42.
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divino queda reducido a una representacion de la conciencia individual. Dios
y el alma, en Voegelin, segin la opinién de este autor, son sélo simbolos
diferentes, pero no dos entidades existentes distintas una de la otra, como
seres totalmente independientes. La tension es interpretada por Casanova
como un proceso inmanente a la conciencia, pues para él no hay sujeto ni
objeto, sino la conciencia como un todo que abarca a la totalidad de los
sujetos y de los objetos y que esta en tension hacia esos polos. La Realidad
trascendente solo esta en el mundo interior del hombre, pues los conjuntos
simbolicos que surgen de la luminosidad no sefialan un objeto preexistente,
sino que constituyen un nuevo nivel de ser, que es autoconciente y que se
integra en el proceso de la realidad colectiva. Las apreciaciones de Casanova
se tornan aun mas confusas cuando identifica la experiencia racional con los
sentimientos: “Las experiencias que dan lugar a los saberes existenciales no
son, debe insistirse, intelectuales, sino sentimientos que constituyen una
revelacion de la Realidad, una teofania, que tiene lugar en la accidbn misma
(no la precede) y cuyo contenido es el hecho de la irrupcién de lo divino (la
Realidad trascendente) en la conciencia”*.

Casanova no se contenta con repetir en varios pasajes que la
filosofia de Voegelin esta en la linea del idealismo aleman, sino que llega a
decir que asume el pensamiento hegeliano, particularmente su concepcion
del hombre como un ser esencialmente histérico y su visién de la historia
como un proceso de devenir de la conciencia; aunque, agrega, que a

diferencia de Hegel, Voegelin pone el fin fuera de la historia.*®

También la antropologia que Casanova pretende encontrar en
Voegelin es bastante confusa, porque concibe al hombre como una especie

de encarnacion de la trascendencia, de modo que el hombre no es mas que

1 Cf. CASANOVA C., idem, 49.
2 1dem, 59.
43 Cf. idem, 125.
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un predicado de esa Realidad.** En consecuencia, el hombre no tiene que
perder de vista que los simbolos son realidades s6lo dentro de la conciencia:
“Si se pierde la conciencia de este nivel existencial, y se presenta el
contenido de una simbolizacién como referido a una realidad objetiva,
desligado de las experiencias, entonces se inmanentizan los simbolos, se
opacan, dejando de apuntar hacia su origen en el ser trascendente y se
identifican o funden con la estructura intencional de un horizonte civilizacional
concreto: pasan a ser topicos, en lugar de tipos existenciales, analiticos™*®.
Naturalmente, la lectura confusa de las afirmaciones de Voegelin no
pueden sino desvirtuar por completo lo que nuestro pensador se proponia, al
punto de afirmar que admira y estudia a dos de los principales gnosticos:
Schelling y Hegel46, cuando, en realidad, la critica, sobre todo a la filosofia
hegeliana, es uno de los puntos fundamentales de la construcciéon de su
teoria sobre el orden. Ademas, Casanova agrega que segun nuestro filésofo
la teologia y la metafisica son las responsables de haber producido la
rebelibn moderna al conceder a Dios y al alma una existencia objetiva. La
conclusion a la que llega Casanova no tiene nada que ver con la filosofia
voegeliniana, no sélo es un error de interpretacion, sino una completa
desvirtuacion en oposicidon abierta con las conclusiones de todos los
estudiosos del pensamiento de nuestro filésofo. No hay ningdn estudio serio
que sostenga que Voegelin es hegeliano, sin embargo, resulta ser una de las
premisas y conclusiones mas importantes de este trabajo: “Toda la teoria de
la historia de Voegelin es un intento de superar el peligro de totalitarismo que
entrafia el sistema hegeliano, pero un intento que acepta bastantes de los
supuestos esenciales de ese sistema. Después de haber sentado que toda
verdad es histérica y que tiene su origen y su fin en una realidad semejante al
absoluto de Hegel (un sujeto del que los hombres y sociedades concretos no

% Cf. idem 141y 145.
* |dem, 239.
4 Cf. idem 283.
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son mas que predicados), afiade Voegelin que esa Realidad es trascendente
nd7

a toda verdad histérica concreta

Este estudio de Casanova nos plantea el desafio de una relectura de
los escritos de Eric Voegelin, dado que una primera lectura de sus obras nos
conduce a conclusiones completamente opuestas a las sefialadas por este
autor. Se puede reconocer que no siempre los textos voegelinianos son
totalmente claros en lo que respecta a los principios gnoseoldgicos y
metafisicos sobre los cuales establece su teoria sobre el orden; sin embargo,
sus afirmaciones, no se pueden interpretar en perspectiva idealista, porque
se estaria contradiciendo el propdsito mismo de sus reflexiones. De todas
maneras, queda claro que una de las tareas que queda por emprender en el
estudio del pensamiento de nuestro filésofo es investigar sobre el fundamento

gue sostiene el orden.

Antes de comenzar nuestra relectura de los textos de Voegelin en la
busqueda del fundamento de su teoria, queremos presentar la opinion de
otros estudiosos de su filosofia. En primer lugar, vamos a referirnos a las
conclusiones de Peter Petrakis en su estudio comparativo de la filosofia de
Voegelin con el pensamiento de Paul Ricoeur®®. Para Petrakis, la filosofia de
Voegelin esta centrada en la iluminacién del proceso interior cognitivo sobre
el que se asienta el orden. La relacion entre lo finito y lo infinito es lo que lleva
a los seres humanos a elaborar una concepcioén del orden del ser en el cual la
persona participa, y por el cual construye simbolos, mitos, conceptos
procurando descubrir el fundamento de la trascendencia hacia la que se
dirige. Es esta busqueda de la verdad de la existencia lo que, segin Petrakis,

convierte a nuestro filosofo en un critico de la modernidad, y en un pensador

" |dem, 419.

“8 PETRAKIS P.A., Voegelin and Ricoeur. Recovering Science and Subjectivity
through Representation, in Eric Voegelin’s Dialogue with the Postmoderns, Searching
for foundations, ed by Peter Petrakis and Cecil Eubanks, Univ of Missouri Press,
Columbia, 2004.
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posmoderno a la vez, porque lo que se estudia no es el ser de las cosas, sino
la experiencia que la conciencia hace de ellos, es decir, el lenguaje y su
capacidad de representacion. Alli es donde se pone de manifiesto la
estructura del orden”, y por eso, lo que hace legitimo la construccion de
simbolos es el rol que juega el ser humano en su participacion del orden y el

lugar que él ocupa en la jerarquia de los seres.

En consecuencia, el fundamento de la reconstruccion de la teoria
politica estd en el redescubrimiento de esos simbolos, es decir, en la
narracion. En este sentido, para Petrakis, Voegelin es un posmoderno. La
realidad no es algo externo a la misma conciencia humana: “La verificacion
interna de la verdad dentro de la conciencia humana es el mayor componente
del pensamiento de Voegelin en cuanto tal. Sin embargo, en un sentido
importante, es esencial comprender su pensamiento. Su rechazo de las ideas
y su opcion por los simbolos es ilustrativa. El problema con las ideas no es
gque sean representaciones. Esto no se puede evitar. La peligrosidad de las
ideas es que son susceptibles de la materia real a ser estudiada, la
experiencia humana. Segun Voegelin, la realidad no es lo que existe en el
mundo material sino la experiencia de los seres humanos conscientes, y en
cuanto tal, la verdad de la previa experiencia de las simbolizaciones tiene que
ser autenticada por una verificacion interna”®®. De esta manera, llega a la
conclusion de que el gran aporte de nuestro pensador consiste en haber
puesto el fundamento del orden en la subjetividad de la conciencia, pues su
investigacion histérica no consiste mas que en buscar los rastros de las
diferentes experiencias del orden, con lo cual, agrega Petrakis, se trata de
una investigacion del fundamento sin caer en el fundamentalismo. En esto

coincide con la filosofia del lenguaje de Ricoeur, aunque Voegelin no se

4 Cf. idem, 13.
% |dem, 50.
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cuestione el lenguaje en cuanto tal, pues alli pone las bases para una teoria

politica y ética".

En la misma linea, Murray Jardine considera a Voegelin un pensador
posmoderno, un filésofo del discurso, cuyo aporte fundamental consiste en la
recuperacion del aspecto oral y auditivo de la narracién en una sociedad
donde predomina el conocimiento por lo visual®®>. En efecto, nuestro
pensador, segln este autor, es uno de los que pretenden decir que, en la
capacidad humana para el discurso, estan las fuentes para construir una
nueva comprension del orden politico y moral, como también lo hacen H.
Arendt, J. Habermas y A. Maclintyre, aunque cada uno de modo diferente.
Esa capacidad, continda Jardine, es limitada, y, por lo tanto, son muchos los
simbolos con los cuales se representa el orden. Ademas, ocurre que la
vigencia de los simbolos también decae con el paso del tiempo, y por eso, es
valioso el intento de Voegelin por rescatar la trascendencia que ha dejado de
lado la modernidad. En este sentido, su obra, mediante la recuperacion del
discurso, ayuda a la teoria a construir un fundamento sin
fundamentalismos®®. Este aporte de Voegelin, concluye Jardine, nos reenvia
al discurso, a sus posibilidades y a la necesidad de estudiar las metaforas
con las cuales nos representamos el orden a través de simbolos religiosos,
filosoficos, politicos, cientificos, etc: “La teoria politica de Voegelin puede ser
entendida como un escape de la superficialidad de la orientacién visual de la
modernidad y en cuanto tal proveer un punto de partida para una mas
profunda reconstruccion de la teoria politica sobre las bases de una mas

equilibrada orientacion sensitiva, para extender a lo que sefiala la experiencia

! Cf. idem, 61.

%2 JARDINE M., Sight, Sound and Paticipatory Symbolization. Eric Voegelin's
Political Theory as an attempt to recapture the Speech dimension of human experience,
in Eric Voegelin's Dialogue with Posmoderns. Searching for foundations, ed. Petrakis-
Eubanks, ed. Univ. of Missouri Press, Columbia, 2004.

%8 Cf. idem, 79.
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ritual como una fuente del orden politico, para el desarrollo de las

comunidades de virtud”>*.

Jeffrey Bell, es otro de los estudiosos que ve a un filésofo en la linea
del pensamiento posmodernoss. Para Bell, hay que comprender en
profundidad la critica que Voegelin hace de la filosofia moderna al calificarla
de pensamiento gnostico, puesto que lo que pretende nuestro pensador es
restablecer el vinculo entre la trascendencia y la inmanencia, para lo cual se
debe establecer la conciencia, su experiencia del orden, como fundamento
para la trascendencia. El error de los fildsofos gnésticos consiste en haber
simplificado y en haber colocado fuera de la conciencia esa experiencia de la
metaxy, en la cual se plasma la relacion entre la trascendencia y la
inmanencia, porque, ellos piensan esta relacién como si los polos fueran dos

seres reales diferentes®®.

Voegelin, dice Bell, no quiere fundamentar el orden en una realidad
trascendente fuera de la conciencia, como el Agathon de Platén, el Nous de
Aristételes, o la ratio aeterna de los tomistas, sino en la misma razén humana.
Por eso su filosofia resulta ser una critica a la metafisica, como la de Derrida,
la de Deleuze, o la de otros tedricos posmodernos. De todas maneras, esta
critica a la metafisica no es un rechazo total de ella, sino el intento de
encontrar un fundamento distinto de la misma conciencia: “Si Voegelin ofrece
una critica de la metafisica, es sélo una critica de ciertas tendencias de la
metafisica, esto es, de la tendencia a hipostatizar la metaxy y el flujo de la
existencia. El no quiere negar la validez del proyecto de la metafisica, si un
proyecto tal es entendido como una investigacion en los simbolos

engendrados por la experiencia de la trascendencia, realidad eminente. El

* |dem, 91.

®* BELL J.A., Inmanence/Trascendence. Deleuze and Voegelin on the
conditions for the Political Order, in Eric Voeglin's Dialogue with posmoderns. Searching
for Foundations, Petrakis-Eubanks eds., ed. Univ, of Missouri, Columbia, 2004..

% Cf., idem, 101.
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llamado de Voegelin a una revigorizacién de los simbolos, por un eros que
llegara a ser mejor por el amor al Bien, es por lo tanto, una llamada fundada

en una comprensién metafisica del alma”>’

. Segun la interpretacion de Bell,
entonces, el mas alld de nuestro pensador es la experiencia de la
trascendencia, experiencia que no supera nunca los limites de la conciencia

misma.

Una conclusién semejante es a la que arriba William Paul Simmons
en su estudio comparativo entre el pensamiento de Voegelin y el de
Emmanuel Levinas®. Ambos, dice Simmons, tienen en comun el propoésito de
rechazar las filosofias totalizantes y las politicas totalitarias. Ambos
pensadores se proponen resaltar esta dimension de la existencia humana
gue se manifiesta en la relacion con lo divino. Ambos quieren evitar identificar
la trascendencia con un objeto, con una realidad que la sefiale como el
summum bonum y de lugar a fundamentar un summum malum en la politica®.
Sin embargo, la diferencia entre ambos consiste en que mientras en Voegelin
el nexo entre lo humano y lo divino, esta puesto en el hombre maduro que
esta abierto a lo trascendente; en Levinas, el ego es el centro desde el que
surge esa blsqueda de la infinitud del Otro. Y asi como en este ultimo el
fundamento para la politica y la ética se halla en la fenomenologia del otro, en

Voegelin. el fundamento para la ética se halla en el alma del hombre maduro.

Simmons propone la reinterpretacion de la teoria voegeliniana a
partir de uno de sus ensayos: Right by Nature. Cuando alli Voegelin habla de
“the ontology of ethics” (la ontologia de la ética), dice este estudioso, no se
refiere al fundamento Ultimo del ser, sino al hombre mismo: “Voegelin puede

escribir una ontologia de la ética porque la ética esta basada en la

%" |dem, 105.

*® SIMMONS W.P., Voegelin and Levinas on the “Foundations” of Ethics and
Politics. Trascendence and Inmanence revisited, in Eric Voegelin’s Dialogue with the
Posmoderns. Searching for foundations, eds Petrakis-Eubanks, ed. Univ. of Missouri
Press, Columbia, 2004.

% Cf. idem, 122.
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participacion de una persona individual en la existencia concreta. La ética es
conocida no en abstracto, sino en la accién concreta — sélo a través de la
accion concreta del spoudaios, que es la persona que participa en la metaxy
con su alma ordenada por la trascendencia”®.

Por Ultimo, también Edgard Findlay ve en Voegelin una critica
posmoderna a la metafisica, a partir de la comparacion que hace con el
filésofo checo Jan Patocka®’. Voegelin, dice este autor, esta en la linea del
pensamiento posmoderno por su critica a la metafisica clasica; sin embargo,
aclara, no es totalmente un posmoderno, puesto que rescata la
trascendencia. Y asi coincide con Patocka en su propuesta de recuperar la
experiencia de la trascendencia dejada en el olvido por la filosofia moderna.

Findlay propone una comprensién mas profunda de la metafisica
subyacente en el pensamiento voegeliniano, apoyandose en el Ultimo escrito
de Voegelin: The Beggining and the Beyond: a meditation on Truth, que forma parte
de su obra péstuma: Order and History V. Una lectura mas atenta de este
escrito, dice este estudioso, nos permite descubrir el verdadero sentido del
simbolo Beyond (M&s All4), que Voegelin quiere proponer como fundamento
del orden. El mas alla del cual habla Voegelin, continda Findlay, no es un
objeto o un ser trascendente, sino la experiencia de la trascendencia, por eso
critica toda dogmatizacién de lo divino y lo considera una desviacion®. El
Beyond es el simbolo de la experiencia de la transcendencia, experiencia que
permanece siempre en los limites de la conciencia. El error moderno consiste
en comprender este simbolo como si fuera una “cosa’, pues no existe una
realidad trascendente como entidad, fuera de lo que el hombre concibe en su

razon. No hay un ser objetivo, ni una verdad objetiva.

 |dem, 133.

' FINDLAY E.F., Politics, Metaphysics, and antifundationalism in the Works of
Eric Voegelin and ja Patocka, in Eric Voegelin Dialogue with Posmodern, Searching for
foundations, Petrakis-Eubaks eds, Univ. of Missouri press, Columbia, 2004.

62 Cf. Idem, 149.
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Sin embargo, esta posicion critica respecto de un realismo
metafisico, dice Findlay, no significa que Voegelin sea totalmente
posmoderno, porque él quiere recuperar el lugar central de la trascendencia
para una teoria politica y ética. Y en este sentido, nuestro filosofo puede ser
considerado un pensador clasico, pues pretende retomar los simbolos de la
filosofia clasica, sin caer en la comprension de los polos de la existencia, es
decir, la conciencia y lo divino, como seres reales y diferentes. En conclusion,
Voegelin y también Patocka son criticos de la metafisica, pero defensores de
la trascendencia: “Ambos fildsofos argumentan fuertemente que todo intento
por comprender el fin total y la complejidad de la condicién humana requerira
trascender su inmediato y simple contexto dado. Es alcanzado el mas alla de
los limites de la realidad dada, cuestionando y buscando la totalidad que
relne a todo el mundo, que nosotros comenzamos a vivir de acuerdo a

nuestro potencial como seres humanos®®.
Nuestro estudio sobre el fundamento del orden

Nosotros nos propusimos investigar sobre el fundamento del orden
en Eric Voegelin, puesto que, como hemos visto, las opiniones son
divergentes. Asi es, pues mientras para algunos se trata de un fildsofo que
intenta darle al pensamiento politico un fundamento en el ser y una
orientacién hacia la trascendencia; para otros, en cambio, la trascendencia se
reduce a los limites de la conciencia, y por eso no puede haber mas
fundamento que el ser de ella y los efectos que produce: los simbolos, el

lenguaje, etc.

La investigacion sobre el pensamiento de Voegelin presenta una
primera dificultad: su obra no tiene una organizacion sistematica, pues él
prefirio el estilo ensayistico al de los tratados filoséficos. Por este motivo, si

se pretende conocer su pensamiento en profundidad una de las tareas que

% |dem, 167.
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debe emprenderse es la de exponer, en forma sistematica, las principales
tesis de su teoria sobre el orden. Y esto es lo que vamos a tratar de hacer en
este trabajo, concentrando nuestra atencion en el texto mismo del autor, y en
las obras principales o en aquellas en las que se refiere mas directamente a

la perspectiva filosofica del orden.

Nos proponemos estudiar el verdadero alcance metafisico de esta
teoria del orden. Por esa razén nos parecid que la comparaciéon con la
filosofia clasica cristiana, la que Voegelin conocia, admiraba y en parte
asumia, podria permitirnos profundizar en esta perspectiva filosofica. De alli
gue incluyamos en esta investigacion la idea de orden en San Agustin y en
Santo Tomas de Aquino.

Asumiendo estos puntos de partida, hemos querido estructurar
nuestro estudio en tres grandes partes: en la primera, presentaremos los
elementos constitutivos de la reflexion voegeliniana; en la segunda,
expondremos su andlisis de las causas de la ausencia de orden; y en la
tercera, haremos un estudio comparativo con la idea de orden en Agustin de
Hipona y Tomas de Aquino.

La primera parte estda compuesta de tres capitulos. En el primero,
sefialamos el punto de partida para la construccién de una teoria del orden
con fundamento en el ser y no sélo en la conciencia: la distincién entre los
seres. Por eso, mostramos que Voegelin asume la perspectiva platénica y se
opone abiertamente a la hegeliana, destacando la necesidad de una Causa
primera inteligente y de una Causa Final, ambos como seres diferentes del
mundo. El orden se halla en el cosmos, que es una totalidad ordenada, y
también en el interior del hombre y en la sociedad; todos estos 6rdenes estan
vinculados porque se fundan en la armonia universal de la cual proceden. La
primera afirmaciéon metafisica de Voegelin sobre el orden es que, si el hombre
no descubre la existencia de un fin que no sea el mundo ni su propio ser, no
puede entender ni realizar el orden, con lo cual, en nuestra opinidn, se
distancia y se opone a cualquier interpretacion idealista que se sustenta en
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una reduccion de los seres a la conciencia y en la consiguiente eliminacién de

cualquier finalidad fuera de la misma.

En el capitulo segundo, nos propusimos profundizar en la relacion
gue tiene la conciencia con la trascendencia, relacién que, en la filosofia
voegeliniana, se expresa mediante la representacion de la verdad. En efecto,
para Voegelin, la conciencia esta constituida por una tension existencial
reflexiva, mediante la cual el hombre participa del orden existente en el
cosmos. El orden, por lo tanto, se experimenta en la conciencia, pero esa
experiencia no queda limitada a la representacion, sino que la reenvia a un fin
trascendente, que es un ser distinto de la razén humana. De alli que cada vez
gue los hombres pudieron percibir con mayor claridad la naturaleza de lo
trascendente, se produjeron verdaderos avances cualitativos o “saltos en el
ser”. La metodologia que sigue nuestro filosofo es buscar en la historia las
diferentes representaciones del orden, pero esto es sdlo el camino para llegar
a una conclusién de tipo metafisico: el orden se manifiesta en la conciencia,

pero no es creado por ella.

De esta manera, llegamos al tercer capitulo en el que nos
propusimos exponer las primeras conclusiones respecto del fundamento del
orden en Voegelin. En primer lugar, demostramos que no se puede
interpretar el pensamiento voegeliniano correctamente si se deja de lado la
armonica relacion que él establece entre el principio antropolégico y el
soterioldgico, como hacen aquellos investigadores que pretenden reducir toda
esta teoria del orden al hombre. En este sentido, conviene tener también
presente cual es la relacion que establece Voegelin entre el orden y la
historia, puesto que si bien ella es el ambito en el cual la conciencia lo
experimenta, la tension constitutiva de dicha conciencia la impulsa fuera de la
historia hacia la trascendencia, la cual no es histérica. Sin embargo, es cierto
también que Voegelin no deja totalmente claras las relaciones entre la
conciencia y la realidad, la dependencia y la autonomia en la existencia de
éstos dos polos.
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La segunda parte de este trabajo trata sobre las causas del
desorden, puesto que consideramos que no tendriamos una vision completa
de la teoria del orden en Voegelin, si no nos referiamos a la naturaleza del
desorden. En efecto, si uno lee con atencion los textos de nuestro filésofo no
puede dudar de su critica a la filosofia idealista, pues la considera causa del

desorden interno y social.

En efecto, en el cuarto capitulo, nos referimos a la nocidon
voegeliniana de desorden. Alli vemos como Eric Voegelin concibe el
desorden como una psicopatologia espiritual, causada por la negacion de esa
tensiéon constitutiva de la conciencia hacia la trascendencia; la ausencia
convierte a la ansiedad en angustia existencial. Todos los hombres se
preguntan por el fundamento divino de los seres. El analisis de los textos de
Platdn le permite a Voegelin profundizar en esta ausencia de armonia en el
alma y en la civitas, causada por la eliminacion del Mas All4, para concluir en
gue la edificacion de una comunidad politica no puede ser el fin de la

existencia humana.

En el capitulo quinto, nos referimos a una de las tesis mas originales
de la filosofia voegeliniana: la afirmacion de que la filosofia moderna es una
nueva version del gnosticismo. En efecto, en ese antiguo movimiento
pseudorreligioso, se genera una nueva forma de ver el mundo como algo
desordenado y en cual el hombre se siente extrafio, una realidad que tiene
que ser recreada mediante el conocimiento. La modernidad asume estos
principios y le concede a la razén la capacidad de permitirle al hombre su
realizacién. Es tan clara y tan profunda la critica que Voegelin hace del
idealismo que resulta imposible pensar que las conclusiones de su teoria
sobre el orden puedan ser comprendidas en sentido kantiano o posmoderno.
Precisamente, el objetivo de toda su tarea intelectual fue sefialar los origenes
que el totalitarismo politico generado por las ideologias tiene sus raices en

esta desvirtuacion de la experiencia del orden.
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En el sexto capitulo, nos ocupamos de lo que Voegelin considera la
inversion total del orden: la filosofia de Hegel. Nuestro pensador presenta al
idealismo absoluto como la negacién radical del fundamento metafisico del
orden, al sefialar que la experiencia de la conciencia es aqui reducida a una
investigacion de los fendbmenos internos a ella, asumiendo como punto de
partida que, fuera de ella, no existe nada. Es ésta una revolucion egofénica,
pues tiene origen en la voluntad de establecerse como principio de todo y
concluye en la absorcion total de la trascendencia en la conciencia. Nadie
puede afirmar, como lo hace Casanova, que Voegelin admire y siga al filosofo
gue él califica de manipulador, mentiroso. Es el polo opuesto de la vision
platdnica del orden, la desvirtuacion de sus conceptos, aquellos que Voegelin
pretende rescatar con toda su teoria sobre el orden. En el fondo del analisis
voegeliniano, subyace el principio metafisico que dice que no puede haber
orden si no hay seres distintos y si éstos no se dirigen hacia un fin que no

sean ellos mismos.

Toda la filosofia de Eric Voegelin se basa en una concepcion
metafisica de la nocion de orden, por eso quisimos comprender el verdadero
alcance de sus conclusiones en la comparacién con la idea de orden de la
filosofia cristiana de San Agustin y Santo Tomas. A esto dedicamos la tercera

parte de este trabajo.

En el capitulo siete, presentamos la vision agustiniana del orden, es
decir, su definicion y la explicaciéon de la presencia del mal en el universo,
para entrar luego en las diferentes manifestaciones de la Armonia Universal.
Este capitulo concluye con la aplicacion del orden a la historia y la lectura de
su sentido a la luz de la lucha entre las dos ciudades. El tltimo punto de este
capitulo se refiere a las desvirtuaciones del pensamiento agustiniano que

sefala el mismo Voegelin.

En el capitulo ocho, nos referimos a la perspectiva tomista del orden.
Se trata de un enfoque diferente del orden, en el cual ya no prima la
dimensién histérica, sino mas bien, la consideracién del ser y de sus
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diferentes formas de realizacién. El mundo estd ordenado porque existen
seres diferentes que constituyen una jerarquia. En Tomas de Aquino, el orden
se funda en base a dos nociones metafisicas: la de finalidad y la de relacion.
En cuanto a la primera, coincide con la reflexion voegeliniana, pues la nocién
de tension en nuestro filosofo es lo que el Aquinate desarrolla como idea
estructurante del orden: la finalidad. Sin embargo, en cuanto a la constitucion
metafisica del orden, es posible encontrar diferencias, puesto que mientras
Tomas sostiene que el orden en si mismo no es un fin sino una relacién, un
ser accidental que expresa un vinculo entre dos seres sustanciales, Voegelin
nunca explica el ser mismo del orden. Quizas por eso, la teoria voegeliniana
del orden requiera una mayor profundizacién de las nociones de conciencia,
participacion y ser, haciendo especial hincapié en la relacion establecida

entre la conciencia y la trascendencia como polos diferentes de la realidad.

Voegelin asume la perspectiva agustiniana de un orden que le da
sentido a la historia y también incorpora la perspectiva finalista del
pensamiento realista, por lo que se opone radicalmente a la visién idealista
del orden. Sin embargo, la conclusiones de su teoria del orden no presentan
con total claridad el fundamento metafisico del orden, es decir, las relaciones
entre la conciencia y la trascendencia, o bien, cudles son todas las
implicaciones ontoldgicas de esa trascendencia. De esto nos ocupamos en
las conclusiones, donde intentamos extraer una sintesis que resuma nuestro
estudio, y que responda al problema del fundamento del orden planteado por

las diferentes interpretaciones de la filosofia voegeliniana.
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PARTE | . EL FUNDAMENTO DEL ORDEN
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CAPITULO 1. LA TRASCENDENCIA COMO FUNDAMENTO

La filosofia de Voegelin es una filosofia de la trascendencia, puesto
que todo su esfuerzo intelectual estuvo dedicado a resaltar la necesidad de
una dimension trascendente para que el hombre pueda plasmar un orden en
su interior y en la sociedad. Sin embargo, algunos autores, como hemos
sefialado en la introduccion, afirman que la trascendencia de la que habla
nuestro fildsofo es una realidad que existe s6lo en la conciencia. En nuestra
opinién, en cambio, no se puede reducir la trascendencia voegeliniana al
pensamiento del hombre, puesto que cuando él habla de orden esta hablando

de dos polos diferentes que estructuran el orden.

En efecto, el concepto mas importante de la teoria de Voegelin es: el
Mas All4. El rescata este simbolo creado por Platén para construir su nocién
de trascendencia, y sefiala a la filosofia de Hegel como la absoluta
desvirtuacion de esta nocién. En este primer capitulo seguiremos el analisis
voegeliniano de las tesis platénicas para poder comprender, con mayor
claridad, cual es el fundamento del orden y la teoria voegeliniana sobre el
orden. En primer lugar, veremos la nocion de Mas Alla; luego, la existencia
del orden en el alma; y, finalmente, la proyeccion social de ese orden interno

gue debe tener por referencia siempre al Mas Alla.

En nuestro estudio del pensamiento voegliniano, comenzaremos por
determinar el fundamento de la teoria del orden, es decir, la estructuracion de
la realidad en dos polos existenciales. Antes de comenzar con la exposicion
del pensamiento voegeliniano, debemos decir que la nocién de orden ocupa
un lugar central. Como afirma Zanetti: “no asombrara que, en la interpretacion
de los fenémenos historicos, el concepto clave sobre el cual se centran y
hacen pivot los esfuerzos interpretativos de Voegelin sea justamente el de
orden; no asombrara tampoco que tal concepto, asi como se configura poco a

poco en el curso de la investigacion, represente también el resultado
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obtenido, la teorizacion clara por si misma: esta filosofia de Voegelin, se
n64

define, sintéticamente, como una filosofia del orden

En efecto, el pensamiento de Voegelin bien puede definirse como
una filosofia del orden. Sin embargo, debemos reconocer que nos
encontramos con la dificultad de que se trata de un concepto bastante
complejo en la filosofia politica y también en nuestro autor. La complejidad de
la cuestién viene del hecho de establecer una relacién causal entre el orden y
el desorden en la realidad politica, puesto que admitir un orden seria
reconocer que éste existe antes en la naturaleza de los seres que lo
componen, aunque no se dé luego de manera uniforme, sin excepciones.
Siguiendo el razonamiento de Zanetti, podemos decir que esto se verifica
cuando un pensador como Hobbes admite el principio del desorden en el
estado natural del hombre, desorden que se expresa en la lucha de unos
contra otros. El Unico remedio para ese estado es el miedo a la muerte, a
partir del cual se puede establecer la justicia y el orden. Por otra parte,
aunque se asuma la idea de orden, siempre habra un principio, de desorden,
que lo limite. Asi sucede con la “excelente polis” construida por Platén en la
Republica, la cual se va disgregando lentamente por ese minimo de inevitable
imperfeccidon que siempre esta presente. Ademas, esta también la cuestion
de la solidez o precariedad del orden logrado, pues si es posible la

desintegracion total, seguramente se volveria incierto.

El tema del orden surge en el siglo VI a.C. con los presocraticos
cuando se preocupan por establecer el principio de todas las cosas, el arjé a
partir del cual se estructura el universo. En este caso, le faltaba el
componente subjetivo, pues se refiere s6lo al cosmos como realidad fisica y

armonica.

8 ZANETTI G. , La trascendenza e I'ordine. Saggio su Eric Voegelin, ed. Clueb,
Bologna, 1989, 48.
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El concepto se hace mas complejo desde Heraclito y Parménides,
cuando la nocién de orden se plantea a todos los hombres y se establece una
diferencia con el orden del resto de los seres. A partir de aqui la nocién de
orden se aplica a la politica, pues el orden césmico se reflejaba en el orden
politico mediante la representacion que del primero se hace el hombre en su
conciencia. El concepto de esta manera expresa dos aspectos, el de

jerarquia y ordenamiento y el de finalidad®®.
1.1. El fundamento divino

Nuestro pensador construye una teoria politica a partir de la nocion
de orden sefalando los dos referentes principales para la reflexion filoséfica:
Platon y Hegel. En efecto, el pensamiento voegeliniano propone un retorno a
la metafisica, es decir, darle nuevamente a la filosofia el fundamento en el
ser; para lo cual se debe volver a interpretar los simbolos platénicos y
analizar la propuesta de la modernidad, especialmente en su maximo

exponente.

Ese retorno al fundamento metafisico lo realiza mediante la
basqueda del orden, una eleccién inteligente, porque ciertamente el orden
supone el ser, distintos seres. De esta manera, el estudio no queda limitado
al andlisis de una praxis politica, sino que indaga en la naturaleza del hombre
y del cosmos para, desde alli, elaborar una comprension de la realidad que

sea la base de su accién politica.

Esta investigacion de nuestro fildsofo no es sistematica. No hallamos
entre sus obras un tratado sobre la cuestion del orden, no era su estilo. Por
este motivo uno de los grandes desafios que emprendemos ahora consiste
en tratar de reunir sus ideas dispersas en su obra, de manera de lograr una

vision clara de su filosofia. Entre sus escritos, los 5 volimenes de Order and

% Seguimos en esto a ZANETTI G., oc., nota 33, 84-85.
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History constituyen su principal aporte; en ellos, él trata de exponer la cuestion
del orden en la historia, o bien la historia del orden. Nosotros vamos a
referirnos principalmente a ella, aunque para algunos temas usemos otras

obras.

El primer dato que podemos referir de esa obra se halla en el
volimen V, In search of order. En este escrito p6stumo, nuestro filésofo hace
un balance del tema y rescata fundamentalmente dos pensadores que, de
alguna manera, son los mas importantes: Platon y Hegel. La vision es clara y
profunda, porque la tarea del fildsofo griego fue fundar la ciencia politica, y lo
hizo estableciendo el fundamento méas firme: la naturaleza humana. Para
pensar la podlis hay que conocer al ser humano y descubrir que sus
aspiraciones de felicidad trascienden las posibilidades terrenales. La idea de
Bien como ser trascendente es el fin de la ciudad. Para el filosofo aleman, en
cambio, la conclusiébn se encuentra exactamente en el polo opuesto. La
politica no puede tener un fin trascendente, porque el ser espiritual y eterno

esta dentro del mundo y, en él, se desarrolla por un proceso dialéctico.

De esta manera, surgen dos érdenes distintos, o mejor dicho, hay
una construccion de un orden y una inversion del mismo. En efecto, la
eleccion de estos dos pensadores como tesis y antitesis esta indicando que
el analisis tiene que ver con el fundamento metafisico. ¢ Puede haber orden si
no hay direccién hacia un fin distinto de uno mismo? Para el fil6sofo griego, la
conciencia debe dirigirse a la contemplacién de la Idea de Bien; para Hegel,
por el contrario, la conciencia como momento del Espiritu Absoluto construye
la realidad que sélo existe en ella, por lo tanto, no se dirige a otro ser mas
que a ella misma. En la filosofia platonica, la Idea de Bien se diferencia del
mundo, en la hegeliana, no hay mas que momentos diferentes de un proceso

dialéctico de oposiciones sin distincion de seres.

Por eso, para Eric Voegelin, la teoria sobre el orden transcurre en el
arco que va desde Platon a Hegel, aunque halla un largo proceso en el cual

intervienen varios factores, como el gnosticismo y sus nuevas versiones.
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El pensamiento platonico tiene como caracteristica saliente el
subrayar la “distancia” que hay entre el mundo y su causa eficiente y final; la
reflexion hegeliana, en cambio, se distingue por la “identidad” entre ambos.
Asi es, pues para nuestro pensador, los pensadores alemanes realizaron una
verdadera revolucion respecto de la conciencia y las relaciones entre el sujeto
y el objeto del conocimiento; lo cual signific6 no s6lo un cambio en la
gnoseologia, sino también en la metafisica. En este proceso, hay un concepto
clave, el de especulacion, y una forma de entenderlo que conlleva una

inmanentizacién del mas alla:

“La tension de la existencia en la participacion habia sido
eclipsada; el Mas Alla de Platén de la realidad divina se habia encarnado en
el “mas alla” de la imaginacién de los especuladores. Y como consecuencia,
la especulacion pudo proclamarse a si misma como la dltima revelacion de la
conciencia existencial, y con esta capacidad, como la fuerza que determina
toda la historia futura. La historia del orden ha sido transformada en un orden
de la historia cuya verdad habia sido hecha inteligible mediante el esfuerzo
del especulador, y desde que su verdad habia sido hecha inteligible, pudo ser
traida a su conclusion en la realidad de acuerdo con el sistema de ciencia del

especulador”®®.

Lo verdaderamente revolucionario en esta filosofia fue que la
imaginacion especulativa se convirtié en la nueva fuente de la verdad en la
historia. Pues hubo un proceso de cambio en el significado en algunos de los

principales simbolos, particularmente de la idea de “experiencia de la
conciencia”. Estos cambios produjeron gran ambigiiedad motivo por el cual

% Order and History V, The collected Works of Eric Voegelin vol 18, Univ. of
Missouri Press, Columbia, 2000, 65. El texto en inglés dice asi : “the tension of
existence in the metaxy had been eclipsed; Plato’s Beyond of divine reality had become
incarnate in the “beyond” of the especulators imagination. As a consequence, the
speculation could proclaim itself as the ultimate revelation of existential consciousness
and, in this capacity, as the force that would determine all future history. The history of
order had been transformed into an order of history whose truth had been made
intelligible through the speculator’s effort, and since its truth had become intelligible, it
could be brought to its conclusion in reality according to the speculator’s System of
science”. Todas las traducciones de Voegelin son nuestras.
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se hace ahora necesaria una tarea de clarificacion de los mismos. Y éste es
precisamente el objetivo que se fija Voegelin con sus reflexiones.
Lamentablemente, no pudo él concluir con este objetivo, no alcanz6 a
terminar su estudio sobre Hegel, lo sorprendié la muerte y s6lo nos dejé la

parte |, de la cual vamos a tratar a continuacion.

Nuestro fildsofo sostiene que Hegel se propuso construir una ciencia
de la experiencia de la conciencia, pues asi lo manifiesta en la Fenomenologia,
donde descubre la naturaleza de la conciencia y de su movimiento dialéctico;

dice asi:

“este movimiento dialéctico que la conciencia realiza sobre si
misma, de acuerdo tanto al conocimiento como a su objeto, en tanto que

forma en su nuevo verdadero objeto, es propiamente (Unicamente) lo que es
n67

llamado experiencia””’.

Hegel elimina el objeto del conocimiento como una realidad externa,
situandolo totalmente en el interior de la conciencia; de esa manera, introduce
una ambigiiedad en el proceso de formacion-deformacion de la experiencia.
Esta operacion se inicia cuando traduce el periagogé de Platén (prisionero en
las caverna) por el Umkehrung; se trata de las vueltas que da en torno a las

sombras en el muro y de su ascenso a la luz.

El idealista aleman, sostiene Eric, esta en el lugar del prisionero,
abiertamente en oposicion a las sombras, en la caverna de su era, y
considera a las deformaciones doctrinales de la teologia proposiciones
deformadas de la metafisica y la ontologia; un intelectualismo sagaz, por un
lado; y por otro, un criticismo o escepticismo, una exuberante fantasia
extatica, edificacion de sermones o0 sentimentalismos, elevaciones sin

pensamientos. Sucede lo contrario en Platon, ya que, para él, es la luz del

®7 “this dialectical movement which consciousness perform on itself, regarding

both its knowledge and its object, inasmuch as there arises form in it its new, true
object, is properly (eigentlich) that which is called experience Order V, 70.
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Mas Alla la que ilumina al prisionero, y él lo recibe como agregado a su

estado propio.

Toda esta interpretaciéon se produce porque Hegel realiza una
inversion de la conciencia en la inconciencia, mediante una deformacion de
los simbolos platénicos que genera un conflicto con la realidad. La pretension
del filésofo idealista es crear la “ciencia de la experiencia de la conciencia”,
para lo cual elimina de la conciencia del filésofo la experiencia del ser como
busqueda de la verdad en la realidad divina del mas alla.

Y éste era precisamente el camino que habia seguido Platén, ya su
filosofia habia sido un intento por explorar la experiencia de esta blsqueda,
es decir, por conocer la naturaleza de estos movimientos divinos-humanos de
ascenso hasta las alturas del méas alla, y de descenso a las profundidades
césmicas del alma. Forman parte de estos movimientos: la meditacion
anamnética, el andlisis de la existencia en las tensiones entre la vida y la
muerte, entre el Nous y las pasiones, entre la verdad y los suefios de las
opiniones, hasta la vision (Leyes) de la fuerza divina que crea. Esta realidad
en la conciencia del fildsofo y su luminosa simbolizacién en su existencia fue
reemplazada por la experiencia de la conciencia y relegada a ser una

inconsciente necesidad®.

Para definir mejor este proceso hegeliano, Voegelin usa un término
de Jung y dice que, en Hegel, hay un oblivion, es decir, un acto deliberativo de
la imaginacion para olvidar esa presencia del Nous y sacarla de la
experiencia de la razén. En efecto, nuestro filosofo sostiene que, si se
examina en profundidad el inconsciente de Hegel, se puede percibir una clara
oposicion del simbolo Geist con el Nous de Platon. Para fundamentar esto,
refiere un pasaje de la Historia de la Filosofia en el que Hegel sostiene que la

verdad es solo real como sistema, y que la sustancia es esencialmente

%8 Cf. Idem, 74.
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sujeto, y que esto se manifiesta en la percepcién que pronuncia el Absoluto

como Espiritu.

De alli que, para Voegelin, el mérito del pensamiento platénico
consista en haber creado el Beyond, es decir, el simbolo con el que expresa
la experiencia de la realidad divina. EI hombre participa de esa realidad divina

durante su vida en este mundo; a esta participacion la denomina metaxy.

El Beyond platonico se expresa en el Nous, que es el ser que existe
més alla de las cosas finitas; y éste es el ser que Hegel transformé en el
concepto de la cosa pensada, independiente del ser de las cosas. Esa
transformacion, sostiene Voegelin, consiste en una deformacion lingiistica,
porque convierte a los simbolos del helenismo y del judeo-cristianismo en
conceptos intencionales. Es el gran error de Hegel, el haber fusionado la cosa
en si con la cosa pensada. De esta manera, cred un nuevo simbolismo del
Ser, haciendo que el sujeto logre tener una sustancia en un proceso histérico
“dialéctico” que se prolonga hasta el esjaton, su fin. Con esta desaparicién de
los seres, se vuelve indtil la existencia de una Causa, por eso Dios pasa a ser
un sonido sin sentido. Dice Voegelin que eso sucede en la proposicién

hegeliana Gott ist das Sein:

“En esta proposicion, “Dios” es para Hegel el sujeto en dos
sentidos. Primero, el sujeto gramatical del cual el ser es predicado; segundo,
el es el sujeto en el sentido de una conciencia auto-reflexiva. Como sujeto
gramatical, Dios es para Hegel un ente superfluo. Si las oraciones comienzan
con “Dios” — como en “Dios es Eterno, o el Amor, o el Ser, o el Uno"-,
entonces Dios es un sonido sin sentido, un mero nombre del cual solo el
predicado dice lo que él es; este inicio vacio (de la oracién) se convierte en

conocimiento real sélo en su fin"®.

% VOEGELIN E., Order V, 80: In this proposition, “God” is for Hegel the subject
in two meanings. First, he is the grammatical subject of which Being is predicated; and
second, he is the subject in the sense of a self-reflective consciousness. As a
grammatical subject, God is for Hegel a superfluous entity. If sentences begin with
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En efecto, Hegel vacia el nombre de Dios y lo convierte en un sujeto
gramatical que tiene que tomar el lugar del Ser, y de esta manera, el nombre
“Dios” indica un ser 0 una esencia o0 alguna cosa general que existe como un
sujeto. Con este vaciamiento del concepto Dios, se produce la muerte de
Dios, porque de hecho la ambigledad hegeliana termina por hacerlo
desaparecer. Por este motivo, agrega nuestro pensador, habria que tomarse
muy en serio la muerte de Dios, que se presenta como una de las
caracteristicas mas salientes de la modernidad occidental.

Naturalmente, esta desaparicion de Dios no es que afecte solo a las
realidades celestiales, por el contrario, tiene una directa relaciéon con el
mundo terrenal, con la vida y el pensamiento de los hombres. Los dioses, que
en principio tienen que ver con el mas alla, estan realmente presentes en la
existencia terrenal en la medida en que su existencia influye en los

movimientos de orden y desorden de las almas humanas.

Hegel era muy consciente de las consecuencias de sus
afirmaciones, continta reflexionando Eric Voegelin, a partir de pasajes de la
Fenomenologia que lo atestiguan. El sabia el resultado de estas conclusiones,
porque no era la primera vez en la historia que los dioses morian, ya habia
sucedido en la antigiiedad (en la teologia estoica y en Aristofanes). El
también sabia que, para no morir, los dioses deberian ser recordados como
dioses vivientes, y en la Fenomenologia, la parousia concluye en el
conocimiento absoluto, que es especulacion reflexiva. Conocia también el
“simbolismo del recuerdo” en Hesiodo (Teogonia); esta accion de la memoria
consistia en la experiencia de la realidad como un “Todo”, y de la cual se

paso a la nocion del “més alla”.

“God” as in “God is Eternal” or “the Love”, or “the Being”, or “the One”, then God is
senseless sound, a mere name of which only the predicate says what he is; “this empty
beginning (of the sentence) become real knowledge only in its end”.
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Aunque es cierto que en Hesiodo no hay una clara diferenciacion
entre el ser de las cosas y el de Dios y ambos aparecen, mas bien, como
polos de una existencia que consiste fundamentalmente en una tensién entre
ambos extremos de esa totalidad, no obstante, estos polos, aunque formen
parte de una misma realidad, son distantes. El poeta era particularmente
sensible a esa tension entre esos polos de la realidad aunque su lenguaje,
por cierto, no siempre evitaba las ambigliedades. Varios siglos después, en
San Buenaventura (Itinerarium mentis in Deum,) este proceso interior de
recuerdo distinguird los polos como realidades diferentes, el Unico Dios que
es el Ser y las cosas que son el no-Ser, si bien esto no significa que se
rompa esa tension existencial entre ambos. Hegel reinterpreta esta idea de la
experiencia del recuerdo dandole un contenido diverso, pues en él el ser se
convierte en un proceso que constituye la conciencia que se desarrolla en la
historia.

De esta manera, llegamos a nuestra primera conclusién en la
investigacion del fundamento de la teoria del orden en Eric Voegelin: la
conciencia y la trascendencia constituyen dos realidades diferentes, no
pueden identificarse, pues para que exista el orden no basta con que el Mas
Alld sea un simbolo. Si la trascendencia es s6lo una idea, como dice
Voegelin, desaparece el simbolo, y con él la posibilidad de un orden. No es
suficiente son la existencia del Mas Alla en la imaginacién de un filésofo, pues
se produce una deformacién del simbolo, el cual se concierte en superfluo.
En otras palabras, para que exista la posibilidad de una teoria sobre el orden
hay que rescatar lo esencial de la perspectiva platdnica, la idea de la
existencia de un ser diferente de este mundo como fundamento de éste, es
decir la “distancia” que separa a ambos; y, por consiguiente, hay que evitar

convertir la trascendencia en un “sonido sin sentido”
1.3. El fundamento estéa fuera del cosmos

En este segundo punto del capitulo vamos a tratar de dar un paso
mas en el estudio del fundamento del orden en Voegelin, pues lo que nos
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proponemos destacar ahora es de qué manera entiende la relacién del
mundo con el orden. En efecto, nuestro autor, asumiendo la filosofia de
Platon quiere dejar en claro que el orden no surge de este mundo, sino que
proviene del Mas Alla. Por eso su analisis se detiene particularmente en las
nociones de Demiurgo, Modelo, idea de Bien, etc. como veremos a

continuacion.

La idea voegeliniana de los dos polos existenciales que son el
fundamento de la estructura del orden tiene su origen en la concepcién
platénica del cosmos como una totalidad ordenada. Ese todo no consiste en
una realidad estatica, sino dinamica, es decir, en un proceso continuo de
formacion con dos extremos: el mundo visible, y el mas alld y una realidad
intermedia: la psyché. Esta es una realidad mixta, compuesta de elementos de
uno y otro de los extremos, y es en donde se participa y percibe ese gran
orden creado por el Artifice.

Para empezar por este orden césmico, Voegelin vuelve sobre el
Timeo, sobre esta sintesis final del pensamiento platénico, porque en ella
encuentra el fundamento de una filosofia del orden. Hay una primera
afirmacion sobre la cual se asienta la teoria del orden: los dos polos que
estructuran la totalidad de la realidad no deben ser comprendidos como seres
estaticos y separados completamente uno del otro, sino como extremos de

una misma realidad que se estructura a partir de la tensién entre ambos.

Por otra parte, esa realidad es una totalidad que abarca a los seres
causados y también a la Causa de los mismos. Toda la multiplicidad de seres

confluyen en un conjunto que tiene la propiedad de ser una Unica realidad.

En consecuencia, el mundo de las realidades del mas alla, el mundo
de las ideas, no esta al margen de la historia de los hombres, sino por el
contrario, inserto en el corazén de ésa, en cuanto participa de la lucha
historica por la realizaciéon del orden, siendo como es, principio y fin de todo.

Lo divino y lo ideal estan presentes en el mundo material, puesto que las
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ideas son las causas ejemplares de las cosas sensibles. Hay un Modelo a
partir del cual todo llega a existir y que se refleja en las perfecciones del
mundo material: la idea de Bien, la cual es, a la vez, el fin al que tienden
todos los seres, y en manera particular el hombre, que se realiza por la

contemplacion de la misma.

Para Voegelin, a partir de estos postulados, se puede elaborar una
concepcioén sobre el orden y el desorden en el mundo, por esta razén, al final
de su gran obra Order and History, vuelve sobre el Timeo. Es que alli se hallan
los cimientos de la nocion de orden politico. Por este motivo también nosotros
hemos elegido invertir el orden cronoldgico de las obras para comenzar por
este dialogo platénico.

Vamos a intentar rescatar, ahora, las ensefianzas mas importantes
de nuestro filésofo en su estudio sobre este escrito’°. Sigue estando aqui la
preocupacion por la sociedad politica como sucedia en la Republica, aunque
esta vez Platon ya no solo se plantea la busqueda del Estado ideal
induciendo a los hombres a la préactica de la justicia; sino que hace un viraje
hacia una concepcién mas pragmatica de la politica, asumiendo como parte
de ésta el desorden y los enfrentamientos. Todo esto, sin perder de vista que
el tema central de la obra es el orden cosmico como fundamento de todo otro
orden. En esta perspectiva, hay que decir que el gobierno racional y
ordenado del mundo es la condicién previa para la realizacién de un orden
moral y social; por esto, si bien se trata del orden del universo, no se limita a
ser una filosofia de la naturaleza, ya que el razonamiento va mas alla y se

pregunta por la causa final que explica la naturaleza de todas las cosas ™.

® Se trata de una de las Gltimas obras de Platén, junto con el Critias y fue
escrita antes de las Leyes, siendo, por lo tanto, expresion de la madurez de su
pensamiento cf. GUTHRIE W.K.C. Historia de la filosofia griega, vol V, Gredos, Madrid,
1992, 258-259.

™" Esta obra es la respuesta definitiva de Platén a la gran cuestién que plantea
la filosofia, esto es, a la relacion entre el pensamiento y el ser, entre el espiritu y la
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En el Timeo, segun nuestro filésofo, hay un enfoque diferente de la
cuestion del orden, una visién mucho mas amplia y profunda del mismo, que
no se queda en la descripcion de los fendmenos politicos, sino que procura
dar al problema del orden un sustento mas estable y real, en Ultima instancia,

el del ser mismo de las cosas. Asi lo percibe, expresandolo de esta manera:

“La Republica, proyecta el alma en las tiendas de la sociedad. El
Timeo la proyecta mas alla a la tienda del cosmos. En la Republica, el alma
forma el modelo para el orden de la polis, en oposicion a Trasimaco, quien
concibe el orden materialmente como la imposicién exitosa del interés del
mas fuerte sobre el mas débil de naturaleza. En el Timeo, el alma forja el
modelo de orden para el cosmos, en oposicién a Demdcrito, quien concibe el
orden césmico como una armonia que surge de la constelacion de elementos
atémicos. La esfera del ser es ahora penetrada por el alma hasta sus limites.
En lo que concierne a la construccion metafisica, ninguna esquina del
universo, se ha escapado a los materialistas como un punto de apoyo desde
donde el orden del alma podria ser negado por principio. El orden del cosmos

es consubstancial con el orden de la ciudad y del hombre”™.

Para Eric Voegelin, Platon habia proyectado antes el alma en la
ciudad; ahora, en cambio, ella es proyectada al cosmos. El orden de la

psyche tiene un referente, que es el orden existente en el universo. Con lo

cual, sostiene, el pensamiento platonico contribuy6 notablemente al problema

naturaleza, y ademas, al problema de cudl se originé primero cf. GUTHRIE W.K.C.,
o.c., 261.

> VOEGELIN E., Order Ill, 237-238: “The Republic projects the soul on the
canvas of society. The Timaeus projects it on the still larger canvas of the cosmos. In
the Republic the psyche furnishes the model of the order for the polis, in opposition to
Thrasymachus, who conceives social order materialistically as the successful imposition
of the interest of the stronger on the weaker natures. In the Timaeus the psyche
furnishes the model of order for the cosmos, in opposition to Democritus, who
conceives cosmic order as a harmony arising from the constellation of atomic
elements. The realm of being are now penetrated to their limits by psyche. As far as
metaphysical construction is concerned, no corner of the universe is left to the
materialist as a foot hold from where the order of the psyche could be negated on
principle. The order of the cosmos consubstantial with the order of the polis and of man”
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de la encarnacién de la idea en la realidad histérica, que se expresa mediante

el mito, como simbolo que revela la relacion entre el alma y el cosmos.

No obstante ello, el mismo Platon se encarga de sefialar los limites
de este propésito en el inicio del Timeo, al definir este intento de conocimiento
como una “exposicion probable” 3 Dice asf: “mantener lo que dijimos al
principio, la fuerza de un logos probable” "

Después de aceptar esta confesién de humildad intelectual del
filésofo griego, hay que reconocer el valor de esta doctrina que tiene el mérito
de haber expresado con gran claridad la nocién de origen del universo. En
efecto, la primera gran afirmacién consiste en reconocer que el orden
existente en el cosmos no surge espontaneamente de €l mismo, sino que es
puesto por el demiurgo que interviene en la creacién del mundo sensible. El
hecho de que el mundo no sea un caos, sino un conjunto ordenado de seres,
se explica porque recibe el orden de otro ser.

Eric Voegelin encuentra en esta vision platonica las bases para una
teoria del orden, pues éste no puede existir sin un principio y un fin. Esa
Causa Primera no puede ser sino una Causa Inteligente, puesto que existe
una armonia, una proporcion entre los elementos del mundo; y sobre todo,
existe una finalidad. Ese principio y ese fin no pueden identificarse con el
mundo material, sino que remiten a una realidad trascendente. Dentro de esa
realidad, se halla el Demiurgo, al que nuestro pensador llama “la fuerza

ordenadora”:

™ La relativizacion de los alcances del esfuerzo racional tiene una explicacion.
El discurso es “probable”, puesto que no es posible un conocimiento seguro del mundo
natural, por ser un mundo del devenir sobre el cual sélo se puede tener “opinién”. En
otras palabras, son dos los motivos por los que el discurso es probable: 1- porque el
mundo es so6lo una semejanza cambiante de un modelo inmutable; luego su
descripcion sélo puede ser provisional y semejante, no definitiva e inmutable como el
logos sobre el modelo. 2- ni el que habla ni los que escuchan pueden trascender las
limitaciones de la naturaleza humana cf. GUTHRIE W.K.C., o.c., 267.

™ Timeo, 48d.
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“Por lo tanto, podemos decir que Platén, en el simbolo del
Demiurgo, ha concentrado los elementos de la “fuerza ordenadora” que salva

las distancias del abismo entre el ser eterno de las formas paradigmaticas y
»75

la realidad en la cual ella deben corporizarse

Un répido repaso de los conceptos platonicos nos va a permitir
comprender mejor la nocién de trascendencia que intenta rescatar nuestro
pensador. En realidad, son varios los elementos que intervienen para que el
mundo exista: un Artifice, un modelo eterno y el material informe sobre el cual
Aguel actla. Ese Atrtifice es necesariamente un ser inteligente, de otra forma,
no se explicaria la organizacion del cosmos ni la finalidad del mismo. Platon
lo llama Demiurgo, o también Dios, Padre, Procreador, y lo compara con un
artesano o técnico. Y dice que, asi como un zapatero o un carpintero trabajan
sobre un material dado para lograr el modelo o forma que tiene ante sus ojos

0 en su mente, de la misma manera procede este Demiurgo.

En efecto, el Artifice no actia como un creador que hace surgir las
cosas de la nada, él trabaja a partir de una materia ya existente con el fin de
formar seres segun las realidades eternas. Su obra consiste en hacer, juntar,
ordenar o dar forma a los elementos que hasta ese momento estaban

dispersos en un desorden.

Para entender el orden segun la filosofia platénica como la asume
Voegelin, se debe uno remontar al origen de los seres, al mundo de las ideas,
donde se encuentra la Causa Suprema, aquella que es “la mejor de las
causas”. Puesto que el mundo sensible, sostiene Platon, tiene una causa y

ésta lo cred segtin un modelo divino™®.

™ VOEGELIN E., Order lIl, 251: “Hence we may say that Plato, in the Symbol of
the Demiurge, has concentrated the elements of “ordering force” that bridge the gulf
between the eternal being of paradigmatic forms an the reality in which that have to be
embodied”.

6 ugs generado, pues es visible y tangible y tiene un cuerpo, y tales cosas son

todas sensibles y lo sensible, captado por la opiniéon unida a la sensacion, se mostré
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También el orden tiene su realizacién paradigmatica en el mundo de
las ideas. A partir de ese modelo, el Demiurgo mezcla los diferentes
elementos que conforman el universo y plasma el orden en el mundo
sensible. Haciendo, de esta manera, que todas las cosas sean buenas, es
decir, ordenando la materia que de suyo es cadtica, llevandola hacia la
armonia, y por tanto, a la belleza y a la perfeccion. Una clara manifestacion
de esta tarea del Artifice, dice Platon, se halla en los seres humanos cuando
se une el alma al cuerpo77. El filésofo griego relaciona el orden con la
bondad, la belleza y la perfeccion del mundo. Esto expresa la voluntad divina,
presenta al orden como una manifestacion del Bien, y destaca la funcion que

cumple en él la inteligencia al imponerle un orden a la necesidad’®.

Luego Platén agrega algunos elementos que explican mejor la obra
del Demiurgo. En primer lugar, la vincula con la nocién de proporcién, puesto
gue establecer el orden a partir del material de que se dispone no es otra
cosa sino fijar la justa proporcién segun la cual deben combinarse los
elementos, de manera tal de constituir los diferentes seres que forman parte
de este mundo. En segundo lugar, habla de la existencia de una Forma
genérica suprema que esta al inicio de la accién de dicho Artifice, durante la

creacion del mundo sensible. Esa Forma es una criatura viva inteligible que

generado y engendrado. Deciamos ademdas, que lo generado debe serlo
necesariamente por alguna causa. Descubrir al hacedor y padre de este universo es
dificil, pero una vez descubierto, comunicarselo a todos es imposible. Por otra parte,
hay que observar acerca de él lo siguiente: ¢qué modelo contemplé su artifice al
hacerlo?, ¢el que es inmutable y permanente o el generado? Bien, si este mundo es
bello y su creador bueno, es evidente que miré al modelo eterno; pero si es lo que ni
siquiera estd permitido pronunciar a nadie, mir6 al generado. A todos les es
absolutamente evidente que contempl6 el eterno, ya que este universo es el mas bello
de los generados y aquél, la mejor de las causas”: idem 28b-29 a.

" sgl universo nacid, efectivamente por la combinacién de la necesidad

sometida a la conviccion inteligente , ya que la inteligencia se impuso a la necesidad y
la convencié de ordenar la mayor parte del devenir de la mejor manera posible”: idem
30 a.

™ “el universo naci6, efectivamente por la combinacién de la necesidad

sometida a la conviccion inteligente, ya que la inteligencia se impuso a la necesidad y
la convenci6 de ordenar la mayor parte del devenir de la mejor manera posible”: idem
48 a.
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contiene en si las formas de todas las especies subordinadas. Aunque el
mismo filésofo reconoce que resulta dificil establecer con claridad en qué
consiste dicha Forma, afirma que, es posible decir que se trata del Modelo
segun el cual el Cosmos es creado y en cierta forma lo identifica con el
mismo Artifice, al menos en que es un ser vivo, en que es bueno, y en que es
racional”®. Otro de los elementos que aparecen en la descripcion de la
creacion de los seres, la existencia de una materia previa que no termina de
definir con claridad en qué consiste y que se denomina asi: “receptaculo vy,
por asi decir, nodriza de todo devenir” (49b). Esta materia es una sustancia
plastica maleable, capaz de tomar la forma del recipiente que la recibe, y que
por esto es definida también como espacio o sede que est4 en continuo
movimiento. Es en este receptaculo donde el Artifice, Causa Inteligente que

permanece siempre trascendente al mundo sensible, plasma las formas®.

Platén logra exponer un pensamiento mas profundo, porque obtiene
una sintesis en la que el cosmos se presenta como una totalidad ordenada
con la unién de dos elementos de los cuales resulta no s6lo el orden, sino
también la bondad, la belleza y la armonia: la necesidad (ananké) y la
inteligencia (Nous). La necesidad se manifiesta en la fuerza y el movimiento
confuso de la materia; la inteligencia, en cambio, en la proporcion que

establece en las cosas, pero sobre todo, en orientarlas a todas hacia un fin.

™ Si se siguiera una interpretacion aristotélica, se diria que esa Forma es el
conjunto de ideas que estan presente en la mente del artesano; si ademas se le
agregara la perspectiva cristiana, se podria decir que son las ideas que Dios tiene en
su mente antes de crear. Pero no es posible identificar en la filosofia platénica a esta
Forma con las ideas divinas, causa ejemplar de los seres creados, pues las formas
platonicas aparecen como seres existentes en si mismos, independientemente de la
mente que las concibe. En realidad, la perspectiva platénica pretende subrayar mas
bien la comparacién con la tarea de un artesano, ya que el Demiurgo trabaja a partir de
un material preexistente.

% sj bien Platon no explica del todo como se produce este proceso, si deja en
claro que se trata de la obra de una Inteligencia, para que el movimiento de lo sensible,
gue de suyo tiende al caos y a la confusién, adquiera un orden. Es en este punto donde
se distancia de algunos de los fil6sofos griegos que lo precedieron (Empédocles-
Demédcrito) quienes sélo veian al azar como explicacion del origen del movimiento en el
universo.
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Asi resulta un todo compuesto de distintos seres relacionados entre si y en el
que cada cosa ocupa su lugar, dentro de una armonia universal. Todo esto
como resultado de la mezcla asombrosa de necesidad e inteligencia®. Por
ltimo, y con el fin de dar mas datos sobre la accién propia del Artifice, Platon
afirma que la Razén prevalece sobre la Necesidad mediante el uso de la
sabia persuasion, que es su forma propia de actuar (47e-48a). En efecto, la
Necesidad, que aparecia en algunos pensadores griegos como una fuerza
inexorable de poder invencible, cede, en esta perspectiva a los argumentos
de la Razon. Esta le imprime direccion, finalidad a lo que es, para él, una

“causa errante” (48a), a la indocilidad de la materia.

Esta es la forma de concebir la trascendencia que quiere recuperar
nuestro pensador. Voegelin destaca el lugar que ocupa la Psyché en el orden
del mundo material: “Ademas, la psyché es la sustancia que esta difundida en
todo el cosmos. Ella anima no sélo el cosmos mismo sino hasta el zoon
empsychon, sino que es también la sustancia creativamente ordenadora en
todas sus subdivisiones que desciende hasta el hombre, ya que el Demiurgo
moldeaba el mundo como una criatura viva con todas las cosas en ella

»82

“similar a ella en relaciéon con la sustancia Por todo esto, y como sintesis

del aporte de esta teoria que se expone en el Timeo, Voegelin agrega:

“la sustancia del cosmos, incluido el hombre y la sociedad, es la
psyche iluminada por la inteligencia. La psyche es la fuerza que transforma el

desorden de la materia en un orden al imponer el paradigma de las formas en

® De alli que otra de las nociones intimamente relacionadas con la de orden
sea la de nimero, puesto que el Demiurgo establece la proporcion y medida en los
elementos que componen el mundo mediante el nimero (53a), con el cual se alcanza a
determinar una base geométrica para la materia.

¥ VOEGELIN E., Idem, 251-252: “Moreover, the psyche is the pervasive
substance of the cosmos. It animates not only the cosmos itself into a zoon empsychon
but is the creatively ordering substance in all its subdivisions down to man; for the
Demiurge fashioned the cosmos as a living creature with all things in it “kindred to it with
regard to their substance” (30 d- 31 a)".
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ella. El paradigma mismo del cosmos es inaccesible al intelecto del hombre;
«83

nosotros lo vemos solamente en la imagen creada por el Demiurgo“™".

La filosofia voegeliniana sobre el orden asume la doctrina platonica,
como sefialamos arriba, y en particular, toma como punto de partida el Timeo.
En esta obra Voegelin halla el fundamento del orden, o bien la primera
realizacion del mismo en el cosmos; primera, porque del orden que el
Demiurgo plasma en el cosmos se sigue el orden del alma, y de éste, a su
vez, el que se realiza en la sociedad. Esta secuencia tiene su razén de ser en
la misma naturaleza de los entes, y por este motivo, el politico no puede obrar
de manera arbitraria sino que debe realizar una tarea semejante a la que el
Artifice realizé en la creacion del cosmos, siguiendo el modelo eterno. Se
trata de un proceso de incorporacion de las formas ideales a la realidad
cambiante del mundo, lo que Voegelin denomina “mito de la encarnacion”, es
decir, la accién por la cual la necesidad (ananké) deja de ser una realidad
cadtica y se convierte, mediante la tarea de la razén (nous), en un sistema
ordenado.

De este estudio voegeliniano de la filosofia de Platon podemos
extraer la siguiente conclusién: el orden no tiene su origen en este mundo. El
que genera el orden que contemplamos en el cosmos en un intermediario,
una fuerza ordenadora que proviene del Mas Alla, el Demiurgo. Esta causa
del orden es una Causa inteligente, es el Nous, que introduce la armonia
mediante su accion racional. El orden, ademéas, que genera el Demiurgo tiene
su modelo en el mundo de las ideas, no puede ser nunca algo que surja
exclusivamente de la razén humana. Y, por ultimo, en esta concepcion del
orden prevalece la nocién de finalidad puesto que el Demiurgo trabaja por un

orden que se dirige hacia el Mas Alla. De esta manera, podemos decir, que

¥ VOEGELIN E., Idem : “The substance of the cosmos, including man and
society, is psyche illuminated by intelligence. Psyche is the force that transforms the
disorder of matter into order by imposing on it the paradigmatic form. The paradigm of
the cosmos itself is inaccessible to the intellect of man; we see it only in the image
created by the Demiurge”
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Voegelin siguiendo a Platdn completa la afirmacién del primer punto: la
trascendencia no es una idea, sino una realidad diferente de la conciencia, v,

esa trascendencia es la fuente originaria del orden en el mundo®*.
1.3. La fuente del orden social

Podemos dar un paso mas en esta investigacion del fundamento del
orden si continuando con el estudio que Voegelin hace de Platén, nos
detenemos en la concepcién de lo que es la verdadera mision del filésofo: el
gue contempla el orden del cosmos, lo plasma en su vida mediante las
virtudes, y él transmite a los demas esta armonia. Sin embargo, Platén, como
sefiala nuestro filésofo, deja en claro que no puede considerarse él a si
mismo fuente del orden, y por eso contrapone y critica el estilo de los sofistas.
Este analisis de Platén, como ya dijimos, no es una reflexiéon abstracta sobre
la filosofia griega, sino el modo de concebir el orden en Voegelin. De hecho,
desde sus primeros ensayos nuestro autor asevera que una sociedad
ordenada democraticamente tiene que estar libre de las teorias que niegan la

trascendencia, como sucede especialmente con las ideologiasgs.

En primer lugar, nuestro pensador menciona al simbolismo del
descenso, pues Platén comienza diciendo: “Bajé ayer al Pireo con Glaucén”.
De esta manera, dice Voegelin, él recurre a un simbolismo, el descender a
una profundidad, que existia entonces en la filosofia y en la literatura; por
ejemplo, en Heraclito, en Esquilo y en el mismo Homero en la Odisea, cuando
menciona el descenso de Odiseo al Hades. En efecto, la obra consiste en un

dialogo que tiene lugar en Atenas con ocasion de instituir un festival en honor

% Dante Germino afirma que Voegelin no sélo asume la filosoffa de Platén,
sobre todo, las nociones de tensién y trascendencia, sino que se siente plenamente
identificado con el objetivo de su teoria: resistir al desorden, rescatando la visiéon del
Mas All4, cf. Editor’s Introduction, The Collected Works of Eric Voegelin vol. 16, Univ.
Of Missouri press, Missouri, 2000, 25-28.

% Cf. VOEGELIN E., Democracy in the New Europe (1959), in Published
Essays 1953-1965, The Collected Works of Eric Voegelin vol.11, Univ. of Missouri
press, Columbia, 59-69.
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de la diosa Bendis, en la casa de Polemarco, y se inicia con el relato del
regreso de un grupo de espectadores que vuelven contentos del festival y de
la procesién. En ese contexto, Socrates desciende al Pireus, que es un

simbolo del Hades.

En la Republica, Platén recurre a este simbolismo al inicio y también
al final, pues ésta se cierra con otro descenso, el de Er, el de su alma, que
baja y toma un cuerpo, estableciendo asi un paralelismo entre el mundo de
abajo de Sdcrates y el de Er. El simbolo resalta la naturaleza de la condicion
humana que aparece como una existencia en el mundo de abajo, en el
Hades®. A partir de esta afirmacion, la cuestion que se plantea es si debe el
hombre permanecer en el mundo de abajo, o bien, tiene poder para ascender

de la muerte a la vida®’.

El punto de partida de la obra, como sefiala Voegelin, es la
preocupacion por la situacion social de desorden en Atenas. En esas
circunstancias, es cuando se manifiesta con mayor claridad la misién que
tiene que cumplir el filésofo en la pdlis, ya que debe ser él quién ponga orden
en la comunidad. Asi es, pues el filosofo es el que ascendié del mundo
inferior del Hades a la luz de la verdad del mundo superior. En la concepcion
platénica, se trata de un ascenso del alma a la luz del verdadero dia, ascenso

que se convierte en el principal objetivo de la obra.

La vida terrenal de los seres humanos se define en ese ascenso y
descenso, porque, a partir de lo que el filosofo contempla en el mundo de las

ideas, puede perfeccionar este mundo sensible. ¢Y qué es lo que contempla

% |a Republica es la mas extensa y una de las mas perfectas obras de Platon.
En el titulo, ya se define el tema de la obra: “El estado, o sobre la justicia”; es decir, la
naturaleza de la justicia y la injusticia y sus consecuencias en la vida social. La justicia
no se identifica aqui con una virtud en particular, sino que designa el conjunto de las
virtudes que perfeccionan al hombre; por el contrario, la injusticia no es sélo un vicio,
sino la totalidad del mal, individual y social.

8 Cf. VOEGELIN E., Order I11,109.
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alli arriba? El paradigma divino del orden, el modelo que debe seguirse en la
conformacion de la sociedad. De esta manera, la organizacion de la
comunidad no surge de abajo ni es una realidad puramente externa, sino que
se origina en el mas alla y en el interior del alma que lo ha conocido.
Naturalmente, dice Voegelin, se trata del problema que tenemos que resolver
todos los hombres en nuestra existencia, por eso y con razén, nuestro
pensador sefiala que el mismo Platdn se convierte en sujeto de la obra, ya
gue es su misma experiencia la que da origen a esta teoria. Es Platon mismo
el que se resiste a la muerte espiritual y al desorden que habia invadido

Atenas, es él quien quiere lograr un orden diverso en su interior 8,

Asi es como en esta obra se produce un cambio en el enfoque de la
cuestion del orden, un desplazamiento hacia la interioridad, donde el orden se
plasma en primer lugar para, desde alli, volcarse luego a lo social. Esta
prioridad que tiene el orden interno con respecto al orden social determina,
entonces, el primer ambito de combate entre las fuerzas que instauran el
orden y aquéllas que lo corrompen, entre la virtud y el vicio, el alma misma y
no la plaza publica:

“Platon era sumamente consciente del conflicto y de su polaridad.
La filosofia no es una doctrina del verdadero orden, sino la luz de la sabiduria
gue desciende sobre la lucha; y la ayuda no es una parte de informacién
sobre la verdad, sino el arduo esfuerzo por encontrar las fuerzas del mal e
identificar su naturaleza. Ya que la mitad de la batalla es ganada cuando el
alma puede reconocer la forma del enemigo y, consecuentemente, sabe que
el camino que debe seguir va en la direccion opuesta. Por lo tanto, Platén en
la Republica trabaja con pares de conceptos que sefialan el camino

iluminando ambas realidades... La justicia no es definida en abstracto sino en

®Naturalmente, se trata del problema que tenemos que resolver todos los
hombres en nuestra existencia, por eso y con razén, nuestro pensador sefiala que el
mismo Platon se convierte en sujeto de la obra, ya que es su misma experiencia la que
da origen a esta teoria. Es Platon mismo el que se resiste a la muerte espiritual y al
desorden que habia invadido Atenas, es él quien quiere lograr un orden diverso en su
propio interior Idem 115.
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oposicion a las formas concretas que asume la injusticia. El verdadero orden
de la pdlis no es presentado como un estado ideal, pero los elementos del
verdadero orden son desarrollados en oposicion directa a los elementos del

desorden en sociedad circundante. Y la forma, el Eidos, de la Arete en el
#89

alma crece en oposicion a las formas de desorden en el alma

Voegelin resalta, de esta manera, la profunda relacion que la
doctrina platénica establece entre el orden interno y el politico, tal como lo
hace, por ejemplo, en el capitulo IV de la Republica, donde examina los
elementos del orden social, es decir, la definicion de justicia. El objetivo,
agrega nuestro pensador, es ofrecer resistencia a la corrupcion de la
sociedad, mostrando la verdadera naturaleza de la virtud por oposicién a las
enseflanzas de los sofistas. Asi es como Platon expone su teoria de la
justicia mediante los siguientes simbolos®. En primer lugar, compara a la
justicia con la salud del cuerpo; puesto que, asi como ésta se puede definir
como el establecimiento del orden natural entre las partes del cuerpo, la
injusticia, que por el contrario, puede compararse con la enfermedad, se
identifica con la pérdida de dicho orden y con la falta de subordinacién entre

las partes®’. Sin embargo, la justicia tiene mas que ver con el orden interno®,

% VOEGELIN E., Order Ill, 117: “Plato was supremly conscious of the struggle
and its polarity. Philosophy is not a doctrine of a right order, but the ligth of wisdom that
falls on the struggle; and help is not a piece of information about truth, but the arduous
effort to locate de forces of evil and identify their nature.For half the battle is won when
the soul can recognize the shape of the enemy and, consequently, knows that the way it
must follow leads in the opposite direction. Plato operates in the Republic, therefore,
with pairs of concepts that points the way by casting their light on both...The right order
of the polis is not presented as an “ideal state”, but the elements of the right order are
developed in concrete opposition to the elements of disorder in surrounding society.
And the shape, the Eidos, of Arete in the soul grows in opposition to the many eide of
disorder in the soul”

% Cf. Order Ill, 118 y ss.

°1 “3 virtud, por consiguiente, es, si puedo decirlo asi, la salud, la belleza, la
buena disposicion del alma; el vicio, por el contrario, es la enfermedad, la disponibilidad
y la flaqueza”, Republica 444 D.

%24 3 justicia, en efecto, es algo semejante a lo que prescribiamos, en concepto
de que no se detiene en las acciones exteriores del hombre, sino que se arregla el
interior, no permitiendo que ninguna de las partes del alma haga otra cosa que lo que le
concierne y prohibiendo que las unas se entrometan en las funciones de las otras.
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y ese orden del alma que tiene su origen en la virtud es similar al que genera
la inteligencia, cuando ordena el caos inicial del cosmos dirigiendo las fuerzas
de la necesidad hacia un fin. En este caso, el habito virtuoso ordena el
espiritu, frenando los placeres y las pasiones y haciendo que el hombre sea
duefio de si mismo®®, esto es, por el dominio de la parte superior del alma
sobre el apetito sensitivo, que es insaciable por naturaleza y, por ello, causa

de desorden en numerosas ocasiones®*.

De todas maneras, el orden que produce la virtud no queda
encerrado en los limites del alma sino que la trasciende proyectandose a la
ciudad, puesto que, en cierto sentido, puede llegar a identificarse con ella: “la
justicia puede pertenecer a un hombre individual y a la totalidad de la ciudad”
(368 €)®. Por esta razén, en la concepcién platénica, el estado puede
considerarse como una ampliacion del individuo, esto es, como si fuera un
hombre de estatura y fuerzas mayores que las del natural. Ademas, por el
mismo motivo, asi como existen distintos tipos de hombres existen también

distintos tipos de ciudades®®.

Quiere que el hombre, después de haber ordenado a cada una de las funciones que les
son propias; después de haberse hecho duefio de si mismo y de haber establecido el
orden y la concordia entre estas tres partes, haciendo que reine entre ellas perfecto
acuerdo”, Republica 443 d.

% Cf. Order IlI, 164.
% Cf. idem 180.

% El fundamento de esta doctrina se halla en el concepcién griega que
identificaba la ética y la politica, el bien de los individuos estaba estrechamente
relacionado con el Bien del Estado en que habitaban, pues naturalmente la vida buena
se expresaba en las relaciones interpersonales; por otra parte, era la misma comunidad
la que debia fomentar y hacer posible la practica de las virtudes cf. GUTHRIE W.K.C.,
0.c.., 427.

% No todos los hombres se interesan por llevar una vida virtuosa, hay quienes
se conforman con satisfacer sus necesidades bésicas; por eso, hay un tipo de ciudad
gue esta constituida por los que cumplen oficios simples, porque son agricultores,
constructores, tejedores, artesanos, mercaderes, etc. En esta clase de ciudad, la virtud
de la justicia se desarrolla en un grado méas bien elemental. Un segundo tipo de civitas
seria aquella en la que sus ciudadanos procuran otra clase de bienes, algo mas
sofisticados, bienes no s6lo materiales sino también espirituales como los del arte, por
ejemplo. Una ciudad que, ademas, necesita un ejército apto y una defensa eficiente,
porque tiende a expandirse y a conquistar nuevas tierras. Finalmente, existe también
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Nuevamente la nocién de orden vuelve a ocupar el centro de la
atencién, porque la conclusién es clara y contundente: para construir una
sociedad politica es imprescindible comenzar por la educacién de sus
hombres, es decir, que la edificacién se inicia con la ordenacion del alma por
la formacion en las virtudes. Esa tarea comprende a todos, aunque asume
una particular importancia la formacion de la clase dirigente, es decir, de los
guardianes. Ellos deben combinar las siguientes cualidades: salud fisica,
espiritu elevado y naturaleza filosofica®’.

Todo esto permite entender la importancia que los griegos le
asignaban a la tarea educativa en la pdlis; ella es un instrumento de
construccion de este orden comunitario, su mision es lograr el equilibrio de
las energias, lo cual genera de por si la belleza, es decir, la armonia. Asi
aparecen vinculados con la nocién de orden las ideas de proporcion y ritmo,
mediante los cuales se asocian valores estéticos y cualidades formales que

generan la simetria®®.

una ciudad que es de un nivel superior y que se llamé: el estado ideal platonico. Se
trata de una comunidad en la que sus miembros ya no se conforman con la satisfaccion
de las necesidades ni tampoco con los bienes de lujo, sino que desean otro tipo de
realizacién individual y grupal. Una ciudad que se podria definir como buena, puesto
gue ella se construye a partir de la justicia que ordena todo. En efecto, pues, no basta
con una organizacion externa que garantice el cumplimiento de las funciones
individuales, sino que se pretende construir un orden social sobre el fundamento de un
orden interno. Una ciudad, por lo tanto, que ayude a vivir las virtudes de forma tal que
éstas ordenen la agitacion que originan las pasiones, de las cuales surgen la mayoria
de los conflictos, para esto resulta fundamental la tarea educativa que forme en la
virtud y aleje de los vicios.

% Cf. GUTHRIE W.K.C. o.c., 432.

*«De manera que, por lo tanto, la excelencia de la forma y del contenido en el
discurso, de la expresién musical y del ritmo y la gracia de la forma y el movimiento,
armoniza en su totalidad con una naturaleza en la que se ha establecido perfecta y
verdaderamente la bondad del caracter. De manera que, si los jovenes deben llevar a
cabo su labor propia en la vida, tienen que perseguir estas cualidades doquiera puedan
hallarse. Y se las puede hallar en todas y cada una de las formas de arte, tales como la
pintura, el arte de tejer, el bordado, la arquitectura, la fabricacién de muebles; también
en el cuerpo humano y en todas las obras de la naturaleza: en todas ellas se hace
presente o ausente la gracia y el atractivo. Y la ausencia de gracia, de ritmo y de
armonia esta casi unida a la bajeza de pensamiento y expresiéon y a la bajeza de
caracter, mientras que su presencia acompafia a esa excelencia moral y autodominio
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Los guardianes son los constructores del orden social, son los que
gobiernan y, por ello, es necesario que logren antes en ellos mismos ese
orden®. Nunca pierde de vista el objetivo principal, es decir, hay que fundar
la pdlis en la virtud de la justicia, para lo cual cada uno debe cumplir con su

propio trabajo y no hacer el de otro®

.La contemplacion del orden del mundo
constituye la condicidon para gobernar la ciudad. Los fildsofos, dice Platén,
deben gobernar, porque son ellos los que tienen en su mente el modelo de
las verdaderas virtudes. Ellos poseen el conocimiento que se distingue de la
opinion por ser el acceso a las formas de las cosas y la superacion del nivel
sensible. Ademas, son ellos los que encarnan las nociones de lo justo y lo

bueno.

La filosofia, dice Voegelin, tiene para Platon dos funciones: en
primer lugar, es un acto de salvacion de uno mismo y de los demas, en
cuanto es la evocacion del verdadero orden y la reproduccién del mismo en el
alma; en segundo lugar, es un acto de juicio, porque a partir de la iluminacion
por la contemplacion del mundo ideal, se tienen los criterios para juzgar sobre
el orden o desorden social. Por eso, la misidon del filésofo consiste en

desarrollar los criterios del verdadero orden:

del que ellas son la encarnacion....De aqui la importancia decisiva de la educacién en
la poesia y en la musica: el ritmo y la armonia se introducen profundamente en lo mas
intimo del alma y se hacen fuertes en ella, proporcionando esa gracia corporal y mental
gue sélo puede hallarse en quien ha recibido una educacién adecuada”, Republica
400d-401-e.

% El objetivo primario de esta educacién completa es estimular el elemento
fogoso cuya preponderancia es la marca de la clase de los guardianes como un todo.
Pero no debe escaparse de las manos. Los guardianes tienen que ser valientes sin
ferocidad, filoséficos sin blandura, habiéndose armonizado estas cualidades contrarias
para producir una cultura verdaderamente civilizada; un eco notable (deliberado o no)
de la idealizacion por parte de Pericles del caracter ateniense: amor de la belleza sin
extravagancia, de la cultura (philosophia) sin blandura, cf GUTHRIE W.K.C., o.c., 436.

1% 9levando a cabo cada uno en la comunidad la tnica funcién para la que esta

mejor dotado por naturaleza” (433 a).
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“El filésofo es concisamente el hombre que resiste al sofista; el
hombre que intenta desarrollar el verdadero orden en su alma mediante la
resistencia al alma enferma del sofista; el hombre que puede evocar el
paradigma del verdadero orden social en la imagen de su alma ordenada, en
oposicion al desorden de la sociedad que refleja el desorden del alma del
sofista; el hombre que desarrolla los instrumentos conceptuales para el
diagnéstico de la salud y la enfermedad en el espiritu: el hombre que
desarrolla los criterios del verdadero orden, confiando en la divina medida a
la cual el alma se ha entonado; el hombre quien, en consecuencia, llega a ser

filosofo en el sentido estricto de pensador que sugiere proposiciones respecto
»101

del verdadero orden en el alma y en la sociedad

Para lograr ese objetivo, el filésofo tiene que asumir un estilo de vida
que le permita la contemplacion del mundo de las ideas. El debe preservarse
de involucrarse demasiado en los asuntos humanos, puesto que seria
exponerse a la corrupcion. El guardian tiene que mantener la distancia
necesaria para conservar la sabiduria que alcanza por el conocimiento de las
cosas mas elevadas'®. Las exigencias propias de este estilo de vida no
tienen como objetivo Gltimo la construccion de una sociedad ordenada vy justa,
no seria suficiente la retribucion. Hay algo que estd mas alla de la misma
ciudad y que constituye el destino final de los esfuerzos. La forma del bien,
una realidad que esta por encima del hombre, de su ciudad, superior incluso

a la justicia. Como sefiala nuestro filosofo, para Platon, aunque el orden

01 \VOEGELIN E., Order Ill, 123: “The philosopher is compactly the man who
resists the sophist; the man who attempts to develop right order in his soul through
resistence to the diseased soul of the sophist; the man who can evoke a paradigm or
right social order in the image of his well-ordered soul, in opposition to the disorder of
society that reflects the disorder of the sophist's soul; the man who develops the
conceptual instruments for the diagnosis of health and disease in the soul; the man who
develops the criteria of right order, relying on the divine measure to which his soul is
attuned; the man who, as a consequence, becomes the philosopher in the narrower
sense of the thinker who advances propositions concerning right order in the soul and
society”.

192 Naturalmente, hay en estas reflexiones una suerte de autobiografia que
refleja el conflicto existencial del mismo Platén. Su vocacion primera fue la politica,
pero la desilusion que le produjo lo llevd a optar por la busqueda filoséfica, cf.
GUTHRIE W.C., o.c., 482.
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social sea fruto del orden del alma de sus hombres, a su vez el orden de

éstas no esta enteramente absorbido en el orden de la pdlis'®.

La meta de los guardianes no se limita a la organizacion y
administracion de la ciudad, sino que ellos tienen que lograr que los hombres
busquen el bien y alcancen la felicidad. Y ésta es una realidad no terrenal,
por eso en la teoria platdnica la accién politica no es un fin. Hay algo méas que
la edificacion de una ciudad y hacia lo cual se tiene que dirigir toda la
construccion social para poder plasmar el orden. De otra manera, aquél se
vuelve un objetivo imposible de alcanzar. Las comunidades de hombres no se
realizan en la organizacién, sino que se organizan para alcanzar el Bien. O
mejor dicho, en la medida que los hombres dirigen sus almas a la busqueda
del Bien, alcanzan el orden interior desde el cual pueden establecer un orden
social justo. Aunque, claro estd, no éste como fin sino como consecuencia de
intentar el verdadero fin; fin que trasciende toda realizacion temporal y que,
como sefiala Eric, se trata de una prefiguracion del planteo agustiniano de la

Ciudad de Dios:

“El salto en el ser hacia la trascendencia fuente del orden, es real

en Platon; y siglos mas tarde, ha sido reconocido directamente en el pasaje
104

una prefiguracion de la concepcion de San Agustin de la civitas Dei
Es naturalmente sélo una prefiguracion porque Platén no era
cristiano; se ocupa de aclarar nuestro pensador. Por eso, hay que determinar

en qué consiste la naturaleza de ese bien.

Platéon desarrolla aqui su teoria de las formas, porque este bien
preexiste en el mundo de las ideas. En efecto, el bien es algo mas que lo util
y lo provechoso (como ensefiaba Sécrates), algo mas que el objeto que

mueve todo los corazones. El bien es el fin fundamental de todo hombre y el

193 ot Order IlI, 142.
14 \VOEGELIN E., Order Ill, 146.
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camino obligado para llegar a la felicidad. Se trata de una forma eterna e
inmutable de la cual participan las cosas buenas de este mundo. Mas aun es
la Forma primera, la méas importante, la que estd a la cabeza de todas las
otras en su organizacion jerarquica. De esta manera, el Bien se convierte en
el fundamento de la existencia de todos los seres ideales y reales. Y por lo
tanto, en aquello que se opone al mal, que es el elemento negativo que
corroe y destruye el ser de las cosas. La idea de Bien es causa y modelo que
da origen a un cosmos jerarquicamente organizado, en cual cada ser
participa de un orden que estd totalmente orientado hacia ella. De esta
manera, Platdn llega a una de las conclusiones mas importantes de su teoria
del orden: el mundo tiene un fin que lo trasciende.

Hay, en esta doctrina, un doble mérito; por un lado, el
descubrimiento del principio de todas las cosas, la idea de Bien; y por otro,
gque esta misma idea que es el Fin no esta en el mundo sensible. La nocion
de finalidad adquiere asi un rol fundamental en la teoria del orden que abarca
todos los aspectos de la filosofia platénica. Un pensamiento que surge del
deslumbramiento por la contemplacion de una totalidad ordenada. Ese orden
anterior de las formas eternas, presidido por la idea de Bien, resulta una
verdad que excede la capacidad racional del ser humano; por ello se trata
mas de una conviccion religiosa que de una ciencia, aunque no deba
identificarse esta nocidn platénica con un Dios personal, en sentido cristiano,
si se puede afirmar que se trata de una realidad semejante a la divinidad.*®.

La idea del Bien, ademas, tiene las propiedades de la Verdad, de
manera semejante al concepto cristiano de lo divino, porque es la que orienta
la mente hacia las verdades (formas) que ella preside. El filésofo descubre
que la realidad sensible, a pesar de su imperfecciéon, esta también
estructurada y ordenada, y que, en ella hay imagenes como sombras y

reflejos y objetos reales del mundo natural. La busqueda de la verdad de las

%5 cf. GUTHRIE W.C., o.c., 491.
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cosas hace que partiendo del conocimiento de las cosas sensibles, la razén
investigue y acceda a las formas que les dan origen. Entre esas formas,
percibe ella una relacion armoniosa que solo se explica por una nocion de
participacion de una totalidad. Asi es como la inteligencia avanza de la
multiplicidad de sensaciones hacia la unidad, de las cosas a las formas, y de

éstas a la idea suprema de Orden, de Ser, de Bien'®.

La realizacion de ese orden del mundo, agrega Voegelin, depende
de la existencia historica del fildsofo, es él quien tiene la misién de convertir
ese orden espiritual en un orden temporal. Su ascenso del mundo sensible al
de las ideas reclama un descenso, en el cual la tarea es la conformacion de
un orden. Tarea que €l realiza por la paideia. Esto es, como dice Voegelin, lo

que Platon ensefia mediante la parabola de la Caverna'®.

Ese camino
ascensional de la contemplacién del orden es lo que Platén llama dialéctica
es decir, el paso del orden matematico al orden del cosmos. Aunque no se
limita al orden intelectual, puesto que dicha vision del orden implica un orden
del alma que solo puede lograrse en la practica de las virtudes. Asi, la
felicidad, no seria sino otro de los nombres que puede darse a la realizacion
del orden en los individuos, entre los cuales serian mas felices aquéllos que
conciban la verdad que guia su existencia, los filésofos, por ejemplomg.

En uno de sus primeros ensayos, Voegelin, afirma que ninguna
comunidad politica puede comprenderse teniendo sé6lo en cuenta los

aspectos legales y organizacionales, puesto que lo esencial es el orden que

1% | a lectura que Voegelin hace de Platén esta, sin embargo, influenciada por
la nocion cristiana de Dios, como lo demuestra: PLANINC Z., The significance of Plato’s
Timaeus and Critias in Eric Voegelin’s philosophy, in Politics, Order and History. Essays
on the Work of Eric Voegelin, Scheffield press, Scheffield, 2001, 327-375.

17 cf. VOEGELIN E., Order 111,168-171.

1% por eso, se puede decir que la Republica mas que estudiar el gobierno de

un estado, se propone ensefiar sobre el espiritu humano y su realizacion, sobre como
orientar las energias que surgen de él hacia la sabiduria y el conocimiento y también
sobre la forma de guiar los apetitos y pasiones que gobiernan tiranicamente a muchos
hombres.
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sus hombres se representan y en dicho orden intervienen las fuerzas

religiosas que se expresan en simbolos'®

Al finalizar este punto tenemos que decir que la bisqueda del
fundamento del orden en Voegelin tiene una definicion clara en las
conclusiones que nuestro filosofo extrae del estudio de Platon. El fundamento
del orden no puede ser una construccion de la conciencia, puesto que eso
seria caer en la desvirtuacion del orden llevada a cabo por los sofistas que
establecieron al hombre como medida de todas las cosas. La medida con la
cual se logra la armonia es divina, no humana. Su conclusion es demasiado
clara y contundente como para desvirtuarla: “El salto en el ser hacia la
trascendencia es la fuente del orden”, en Platén, en San Agustin, y en

Voegelin.
1.4. Orden y trascendencia

El estudio voegeliniano del orden concluye con el andlisis del libro de
Las Leyes. Voegelin va sefialar la diferencia de perspectiva respecto de La
Republica, y, siguiendo a Platon, va a decir cudl es el fundamento del orden
politico. El orden social se debe construir no a partir de la razon ni de la
voluntad humana, sino a partir de un fundamento divino, porque es el orden
del Méas Alla el que debe reflejarse en la pdlis. Las leyes deberian ser una
prolongacion de esa armonia cosmica que se expresa en los nimeros. Las
Leyes son una expresion del Gltimo estado de elaboracién de la teoria sobre el
orden en Platon. Como sefiala Voegelin, las leyes humanas aparecen aqui
como un reflejo del orden que domina el cosmos. Por lo tanto, la comprensién
del alcance de las afirmaciones platonicas requiere la lectura conjunta con el

Timeo.

%9 cf, VOEGELIN E., The political religions, in The Colleceted Work of Eric
Voegelin vol. 5, Univ. of Missouri, Columbia, 2000, 70.
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En ambas obras, se plantea la necesidad de un fin trascendente al
mundo, sin el cual resulta imposible ordenar a los hombres, lo cual significa
establecer un fundamento sélido en la concepcion del orden: la nocion de
finalidad. El estado no puede ser el fin de la politica. Esta necesita de la
religion, de una realidad trascendente, a la cual orientar todas sus acciones.
El orden justo no puede ser su propio fin, sino que debe tener como objetivo
Ultimo una existencia ultraterrena. Alli donde concluye la Republica, comienza
las Leyes™°. Voegelin sefiala, desde el inicio, los errores que hay que evitar
en la lectura de esta obra. En primer lugar, no hay que pensar que se trata
de una obra que desarrolla el pensamiento religioso de Platéon, mucho
menos aun que él propone un estado teocratico. En segundo lugar, tampoco
hay que tomar esta obra como un tratado de jurisprudencia, si bien los
aportes en esta materia son significativos (en derecho criminal y
procedimientos de la justicia, por ejemplo), es mucho mas que eso. En tercer
lugar, no se debe la interpretar como un segundo plan politico de
construccién de una ciudad, mejorado respecto de la Republica. En cuarto
lugar, se equivocan los que afirman que se trata de un cambio en la vision de
la organizacion social, es decir, de un paso de un sistema dictatorial (el rey
filosofo de la Republica) a un gobierno sostenido en las leyes con el
consentimiento constitucional del pueblo. Esta obra pretende dar los

fundamentos éticos y teoldgicos de las normas juridicas™*.

Las diferencias entre las Leyes y la Republica pueden comprenderse en la

perspectiva de la experiencia de vida:

19 p|atén escribié esta obra siendo ya un anciano, después de las desilusiones

gue sufrio respecto de la politica y en el contexto de la corrupcién social en Sicilia. Se
trata de una obra de madurez. Y lejos de renunciar a la idea de que algo se puede
hacer para mejorar la civitas, se propone asesorar al gobernante para que conduzca
bien. Por eso, trata de formular los principios gue sustenten una constitucion y un
cadigo legal que le sirvan de guia.

1 cf. Order I, 271-274.
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“La Republica es escrita bajo la suposicion de que el fundamento
normativo de la polis consistira en las personas en cuyas almas el orden de la
idea puede llegar a ser realidad tan plenamente que ellos, porque su propia
existencia, seran la permanente fuente del orden en la polis; las Leyes es escrita
bajo la suposicién de que la libre ciudadania estard compuesta de personas que
estén habituadas a la vida de la Arete bajo su propia guia, pero que éstas son
incapaces de desarrollar la fuente del orden en si mismas, necesitan de la
constante persuasion de los proemia y de las sanciones de la ley, para
conservarlos en el camino correcto. En conclusién, podemos decir que la
Republica y las Leyes, aunque ambas proveen institucion legal para la sociedad

politica, las proveen para dos tipos diferentes de hombres™**2.

Voegelin advierte una evolucion de una obra a otra en el pensamiento
platénico, ya que se pasa de un planteo ideal a la concretizacion social de
esa teoria. Estamos, dice, en los limites de la concepcion platénica del
orden, en lo que él llama la “encarnaciéon” de la idea de orden en la vida
politica. Platon llega hasta la teocracia, ése es el limite de su concepcion del
orden, porque él no avanza sobre la distincion entre el orden espiritual y
temporal. Su experiencia de la vida del espiritu lo lleva al conocimiento de la
Medida divina, que es esencialmente universal y que, por ende, supera toda
realizacion social'*®.

Las leyes tienen por finalidad hacer que el legislador sea el que

establezca el orden social y que lo haga por medio de la educacion. La norma

"2 \VOEGELIN E., idem 275-276: “The Republic is written under the assumption
that the ruling stratum of the polis will consist of persons in whose souls the order of the
idea ca become reality so fully that they, by their very existence, will be the permanent
source of order in the polis; the Laws is written under the assumption that the free
citizenry will consist of persons who can be habituated to the life of Arete under proper
guidance, but who are unable to develop the source of order existentially in themselves
and, therefore, need the constant persuasion of the proemia as well as the sanctions of
the law, in order to keep them on the narrow path. In conclusion we may say that the
Republic and the Laws, while them both provide legal institution for a political society,
provide them for two different types of man”.

13 cf. Order 111, 281.



74

legal se explica porque no todos tienen la sabiduria natural perfeccionada,

como el filésofo, de forma tal de no necesitar la prescripcion de una norma™*.

En esta perspectiva educativa las leyes generan el orden social a través
de la formacién de actitudes buenas en los hombres. Por este motivo, ella
tiene que persuadir, corregir y ademas castigar. La finalidad de la sancién es
conducir al bien a aquellos que no son buenos, que siempre estan presentes
en toda sociedad. Las sanciones van desde la simple amonestacion a la
muerte o el exilio. El desorden interior se inicia cuando el hombre pierde de
vista el orden cosmico del cual participa. Por esta razon la religion constituye
otro de los pilares sobre los cuales se asienta la edificacion de un orden
social. Platén ensefia que tener una religion es también ganarse el favor de
los dioses. Ademas, las celebraciones de los festivales religiosos contribuyen
a generar vinculos entre los ciudadanos y a formarlos en la armonia por el

canto, las danzas y las celebraciones atléticas™*®

. Como se puede ver, la
religion y la ética estan intimamente vinculadas, por eso, se interesa por dar

prescripciones religiosas en orden al culto publico.

14 usj alguna vez por gracia de Dios, un hombre dotado de un caracter natural

capaz de afrontar la prueba se hiciera con las riendas del poder, no necesitaria de
leyes, que fuesen sus amos. Ninguna ley u ordenacién es superior al conocimiento, ni
es licito que la sabiduria pueda ser esclava o subdita. La sabiduria natural, genuina,
verdadera y libre, deberia gobernarlo todo. Pero la realidad es, sin embargo, que tal
situaciéon no es posible hallarla, en absoluto, en ninguna parte, en una medida
significativa. De modo que debemos escoger lo segundo, la ordenacion y la ley, aunque
s6lo puedan prestar atencién a las generalidades, no a todos y a cada uno de los
casos” Leyes, 875 c-d.

1% Asi lo expresa en un pasaje que de algtin modo sintetiza estas ideas: “cqué

conducta es grata y obediente a Dios? Soélo aquélla que refleja el dicho antiguo de que
lo semejante ama lo semejante....Quien, por tanto, ha de ser grato a Dios debe hacer lo
gue esté a su alcance para parecerse a él y, en consecuencia, el hombre moderado es
querido de Dios, porque es semejante a él; y el intemperante e injusto es desemejante
y diferente de él.....La consecuencia es que....para el hombre bueno, ofrecer sacrificios
y acercarse a los dioses con suplicas y ofrendas y toda suerte de culto es, por encima
de todo decoroso y bueno, conduce a la felicidad y es especialmente adecuado; pero
para los malvados es lo contrario, porque el alma del malvado es impura, mientras que
la del bueno es pura, y aceptar dones de manos contaminadas no conviene ni a un
hombre bueno ni a la divinidad. Vano es, pues, todo el afan de los impios por agradar a
los dioses, mientras que para el piadoso es siempre oportuno”, Leyes, 716c-17.
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El libro de las Leyes expone una serie de consideraciones teoldgicas
gue fundamentan su vision del orden. Aquellos pensadores que niegan la
existencia de Dios y lo presentan como una creacion humana instan a los
hombres a la irreligion, oponiendo la “vida justa por naturaleza” (una vida sin
limites legales) a una vida social ordenada a partir de las leyes. Platon
sostiene que no existe oposicion entre la naturaleza y el arte (la creacion de
leyes), puesto que el mismo universo fue creado de manera racional, y por lo
tanto, ordenado. La ley es producto de la inteligencia y ésta la manifestaciéon
mas elevada de la naturaleza®®. Por eso, Voegelin sefiala la relacion
existente entre las instituciones y sus leyes como lugares donde se contienen

y manifiestan los nimeros en como constitutivos del orden césmico:

“El significado de las instituciones como recipiente del espiritu
surge de una representacion con los numeros cosmicos. Para el contexto de
esta representacion, tenemos que mirar mas alla de las Leyes en el Timeo.
La idea del cosmos como una gran alma que se mueve a si misma y de los
cuerpos celestes como espiritus divinos, en movimiento perfecto, conduce a
la idea méas elevada de una relacion numérica en la naturaleza como
estructura del alma. La estructura del espiritu humano en su preexistencia
estéa relacionada con las relaciones perfectas y periodos del cosmos; pero el
nacimiento en un cuerpo perturba estos movimientos y, de esta manera, el
espiritu nace como si no tuviese inteligencia (anous psyche) (Timeo 44,a).
Solo en el curso de la vida puede ser recuperado el orden del Nous, y el
significado méas importante para el recuerdo de la memoria del orden cdsmico
es la observaciéon y el estudio del orden que realmente prevalece en el

cosmos visible™"".

18 cf. GUTHRIE W.C., o.c., 379.

"7 VOEGELIN E., Order 304-305: “The meaning of the institutions as the vessel
of the spirit arises form a play with cosmic nhumbers. For the background of this play we
have to look beyond the Laws to the Timaeus. The idea of the cosmos as a great self-
moving psyche and of the celestial bodies as divine souls in perfect movement leads to
the further idea of the numerical relations in nature as the structure of the psyche. The
structure of the human soul is in its pre-existence related to the perfect relations and
periods of the cosmos; but the birth into a body disturbs this motions and thus a soul is
born as if it had no intelligence (anous psyche) (Timaeus 44a). Only in the course of life
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De esta manera, Voegelin arriba a la siguiente conclusion:

“En la fase tardia del pensamiento de Platon las ideas que crean la
forma del cosmos son numeros. La forma como nimero es el principio que
Platén ha aplicado a la construccion de las instituciones de las nomoi. A
través de las relaciones numéricas entre las instituciones, la forma politica de

la polis se convierte en un cristal de nimeros que reflejan la estructura
nll8

matematica del cosmos mismo

Obviamente, no es soélo una cuestion de ndmeros, sino de
comportamiento ético; por eso, aquellos que deben establecer las leyes
tienen que llevar una vida virtuosa. Y por eso al final de la obra, se ocupa
particularmente del Consejo Nocturno, instruyendo a los Guardianes sobre la
practica y el juicio sobre las buenas acciones. El fin del orden politico es la
virtud, sélo sobre ella se puede asentar sélidamente la estructura social. La
aplicacion a la virtud implica una orientacién al bien y a la belleza, y éstos a
su vez, una busqueda a través de la multiplicidad de lo uno, de la forma Gnica
gue origina todo, la idea del Bien. El guardian tiene, entonces, que poseer un
conocimiento teoldgico, es decir, estar en condiciones de demostrar la
existencia y el poder de la divinidad como fundamento del orden
césmico.Como dice Eric Voegelin, hay dos principios que constituyen el
fundamento del orden vy, por lo tanto, de la ley, y que él expone como partes
separadas, 715e-718b y 726d-734e :

“En la primera parte, Platon formula la palabra que lo separa de la
era de los sofistas, la palabra que marca el inicio de una ciencia del orden:

“Dios es para nosotros la medida de todas las cosas, de una verdad, mas

can the order of the Nous be recovered, and the most important means for the
anamnetic recolletion of the cosmic order is the observation and study of the order that
actually prevails in the visible cosmos”

"8 VOEGELIN E., Order I, 305:"In the late phase of Plato’s thought the ideas
that create the form of the cosmos are numbers. The form as number is the principle
that Plato has applied in the construction of the institutions of the nomoi. Trought the
numerical relations between the institutions, the political form of the polis becomes a
crystal of numbers reflecting the mathematical structure of the cosmos itself™ 8.
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realmente que, como ellos dicen, el hombre” (716c). Esto es una consciente
contraposicion a la protagoranea homo mensura. Platon clarifica
cuidadosamente la oposicién entre los dos principios. El apela a un antiguo
dicho que dice que Dios sostiene en sus manos el principio y el fin de todo lo

que existe”™**

Y luego agrega:

“En la segunda parte se ocupa de la psyche del hombre. La psyche
es la parte mas divina del hombre, y el entendimiento es lo superior de su
rango por sobre los bienes del cuerpo y los bienes materiales, siendo éste la
primera condicion para la conducta en la cual el hombre es él mismo
semejanza de Dios. El hombre debe establecer el verdadero orden de la
templanza y la justicia en su alma; él debe luego aplicar estos principios al
orden de su vida personal, desde el orden doméstico al comunitario, y
también a las relaciones con los extranjeros en la polis y con las poleis

extranjeras™?.

La obra se propone asi establecer los criterios para determinar la
medida justa que debe guiar a los guardianes en la elaboracion de las leyes,
con las cuales se pretende construir la organizacién politica. De esta forma,
pretendia él reemplazar las normas arbitrarias de los hombres, sea de un

dictador, de un grupo aristocratico o del pueblo, por un conjunto de normas

que realmente sirvan para establecer una comunidad estable, feliz y unida.

"° \VOEGELIN E., Order IIl, 307-308: “in the first part Plato formulates the word
that separates him from the Age of the Sophist, the word that marks the beginning of a
science of order: “God is for us the measure of all things, of a truht; more truly so than,
as they say, man”(716c). This is the counscious counterposition to the Protagorean
homo-mensura. Plato clarifies the opposition between the two principles carefully. He
appeals to an old saying that God holds in his hands the beginning and the end of all
that is”.

20 VOEGELIN E., Order Ill, 308:" The second part deals with the psyche of
man. The psyche is the most divine part of man, and the insight to the superiority of its
rank over goods of the body an material goods is the first condition for the conduct in
which man “likens” himself to God. Man must establish the true order of temperance
and justice in his soul; he must then apply these principles to the order of his personal
life, to the domestic order of the community, and to the relations both with the strangers
in the polis and with the foreing poleis”.
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Con las Leyes, de alguna manera, Platdn cierra su visién del orden por medio
de la consideracion de la legislacién, que resulta ser el proceso constructivo y
educativo del ése orden. La idea de orden esbozada en los didlogos culmina
en la nocién de ley como Unica salvaguarda contra el abuso de poder, causa

del desorden™®.

Al concluir este capitulo tenemos que responder a la pregunta
planteada al inicio de este trabajo: no cabe duda que toda la labor intelectual
de Eric Voegelin tiene por objetivo destacar la necesidad de la trascendencia
sin la cual es imposible concebir, y, menos aun, plasmar el orden; ahora bien,
esa trascendencia de la que habla Voegelin es una realidad que sélo existe
en la conciencia? Los textos de Order and History ho dejan espacio a
confusiones, la conciencia y la trascendencia son dos realidades diferentes.
Con el concepto de trascendencia nuestro autor se refiere a un ser que esta
fuera del mundo y que es el Fundamento de todos los seres. La realidad esta
estructurada en dos polos existenciales, la conciencia y la trascendencia, si
se anula alguno de ellos se disuelve la tension existencial del hombre al fin
gue da sentido a su vida. Esto es lo que ensefia Voegelin en toda su obra

desde los primeros ensayos %

121 ¢, 1dem, 399.

22 cf, VOEGELIN E., Man in society and History, in Published Essays 1953-
1965, The Collected Works of Eric Voegelin vol.11, Univ. of Missouri press, Columbia,
2000, 204.
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CAPITULO 2. FUNDAMENTO Y REPRESENTACION

Continuando con nuestra investigacién sobre el fundamento del
orden en Eric Voegelin, vamos a abordar ahora una de sus nociones
fundamentales: la representacion del orden. Nuestro objetivo es poder
determinar con claridad si el fundamento Ultimo de la representacion de la
gue habla nuestro fil6sofo se halla en la conciencia, o si ella remite a la
trascendencia, en cuanto forma de participacion de la misma. Por eso, a
continuacién vamos a referirnos a la nocién voegeliniana de simbolizacion; a
su investigacion sobre los mitos antiguos; a su valoracion del aporte de la
teologia de Israel a la idea de orden; y, a las desvirtuaciones del orden
llevada a cabo por los sofistas. De todos, estos puntos podremos saber si la
representacion es s6lo una creacion de la razé6n humana, o si se funda en el

Ser trascendente.

Esta representacion no consiste en una teoria que explica el
funcionamiento del universo, sino en la forma que tiene el hombre de
entender el sentido de su existencia temporal, o sea, aquello por lo cual sus
acciones tienen una finalidad. Naturalmente, el fundamento de esta
concepcién de la vida humana se asienta en una verdad sobre la naturaleza
del hombre y en una verdad sobre la Causa trascendente del mundo.
Verdades que estan intimamente relacionadas pues, a partir de la verdad
trascendente, se ilumina la realidad temporal de los hombres.

Esta representacion del orden que determina la configuracién de las
sociedades ha ido cambiando a lo largo de la historia, conforme a la imagen
de mundo y de hombre que dichas sociedades han ido elaborando. Por este
motivo, la filosofia de Voegelin consiste en el andlisis de los simbolos que
constituyen esas representaciones para tener una “historia del orden” y, de
ella, obtener una teoria sobre el orden. Hay un vinculo intrinseco que une al
orden con la historia, de alli que su obra mas importante, la cual puede ser

considerada la summa de la filosofia voegeliniana, lleva por nombre Order and
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History. Vamos a seguir sus pasos para poder comprender la forma en que

construye su teoria sobre el orden.

A la antigliedad dedica el primero de los volimenes de Order and
History, y alli comienza por establecer los fundamentos teéricos a partir de los
cuales va a buscar las distintas construcciones del orden en la historia. Dios y
el hombre, dice, el mundo y la sociedad forman una comunidad primordial del
ser. El hombre tiene experiencia de su participacién en esta comunidad,
aunque su conocimiento no sea tan directo como el conocimiento de las
cosas sensibles. La participacion del hombre en esta comunidad no consiste

en una contemplacion pasiva de un espectaculo:

“Pero el hombre no es un espectador aislado. El es un actor que
tiene un papel en el drama del ser, y a través del acto bruto de su existencia,
estd obligado a tomar parte sin el conocimiento de lo que es esto....La
participacion en el ser, sin embargo, no es algo que involucre parcialmente al

hombre; él estd comprometido con toda su existencia, porque la participacion
»123

es la existencia misma

En efecto, la participacion de los seres se da segin el modo de ser
gue cada uno tiene, por lo tanto, en el caso del hombre, no puede tratarse de
una participacion irracional o ciega, sino que ella es iluminada desde su
conciencia. Se trata de una reflective tension in existence (tensién existencial
reflexiva) que irradia sentido a las tareas humanas: el hombre participa en el
ser. Esta es la esencia de la existencia del hombre, pero esta esencia
depende de una totalidad de la cual el individuo forma parte. El esfuerzo por
comprender esa participacion es lo que el hombre plasma en su

representacion del orden.

2%JOEGELIN E., Order and History, voll., Israel and Revelation, in The

Collected Works of Eric Voegelin vol.14, Ed. Univ. Missouri, Missouri, 2001, 39 :“But
man is not a self-contained spectator. He is an actor, playing a part in the drama of
being and, trough the brute fact of his existence, commited to play it without knowing
what it is....Participation in being, however, is not a partial involvement of man; he is
engaged with the whole of his existence, for participation is existence itself’.
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Dicha representacion se realiza mediante un proceso (de alli su
relacion con la historia) en el cual Voegelin identifica diferentes
caracteristicas, éstas son: la percepcion de la totalidad, la conciencia de la

transitoriedad y el uso de la analogia:

“La primera de estas caracteristicas tipicas es el predominio de la
experiencia de la participacion. Sea quien sea el hombre, se conoce a si
mismo como parte del ser. La gran corriente del ser, en la cual él fluye
mientras ella fluye a través de él, es la misma corriente a la cual pertenecen
también todas las cosas que son arrastradas en su perspectiva....La segunda
caracteristica tipica es la preocupacion por lo duradero y lo pasajero (esto es,
la durabilidad y transitoriedad) de los compafieros en la comunidad del
ser...Bajo este aspecto, el ser pone de manifiesto los lineamientos de la
jerarquia de la existencia, y aporta una pieza clave en el conocimiento del
orden en el ser desde lo efimero de la condicion del hombre hasta la
eternidad de los dioses. La experiencia de la jerarquia brinda una pieza
importante del conocimiento sobre el orden del ser, y este conocimiento
puede y es una fuerza que ordena la existencia del hombre.....La tercera
caracteristica tipica en el proceso de simbolizaciébn es el intento por
transformar el esencialmente incognoscible orden del ser inteligible tanto
como sea posible, a través de la creacion de simbolos que interpretan lo
incognoscible por analogia con la realidad, o segin cabe suponer, con lo

conocido™%*,

124 \JOEGELIN E., Order and History I, 41-43: “The first of these typical features
is the predominance of the experience of participation. Whatever man may be, he
knows himself a part of being. The great stream of being, in which he flows while it flows
through him, is the same stream to which belongs everything else that drifts into his
perspective....The second typical feature is the preoccupation with the lasting and
passing (i.e. the durability and transiency) of the partners in the community of
being....Under this aspect, being exhibits the lineaments of hierarchy furnishes an
important piece of knowledge about order in being, and its knowledge in its turn can,
and does, become a force in ordering the existence of man....the third typical feature in
the process of symbolization is the attempt at making the essentially unknowable order
of being intelligible as far as possible through the creation of symbols that interpret the
unknown by analogy with the really, or supposedly, known”
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El proceso de simbolizacion tiene dos formas de realizarse que
caracterizan los grandes periodos de la historia: por un lado, la
representacion del orden por analogia con el cosmos y su orden; por otro, la
simbolizacién del orden social por analogia con el orden de la existencia
humana. En la primera forma, la sociedad es simbolizada como un
microcosmos, y en la segunda, como un macroanthropos. El paso de uno al
otro se produjo con la caida de los grandes imperios construidos a imagen del
orden césmico, donde el orden se concebia a partir del movimiento del alma
hacia la trascendencia. En este caso, se manifiesta el caracter analégico de
la simbolizacién, puesto que la organizacion social se construye a partir de la
idea del orden generado por unas fuerzas divinas.

Esta representacion, por otra parte, no estd compuesta de un
simbolo solo, sino de muchos, puesto que ninguno abarca todos los aspectos
del orden; asi por ejemplo, en los imperios cosmoldgicos, en los cuales
diferentes divinidades conforman aspectos de Unico imperio divino. De alli
gue, en esta época, se desarrolle una tolerancia hacia las otras
representaciones, en las cuales permanece un elemento en comun: la fuente
del orden del ser se halla fuera de este mundo, en un mas alla trascendente,

respecto del cual toda simbolizacion resulta siempre inadecuada.

La representacion adquiere en Voegelin un sentido nuevo, pues no
se refiere a la nocién clasica de la teoria politica y su problema de eleccion de
los que van a gobernar, sino que tiene una nueva dimensién, porque se
expresa la relacion entre el orden que una sociedad plasma y la idea de
orden (c6smico o trascendental) que hay detras de esa imagen de orden. En
efecto, no se trata ya de la justificacion de las instituciones que conforman la
administracion del poder de una sociedad, sino de la “representacion
existencial”, es decir, de la concepcion de una verdad fundamental que dé
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sentido a la existencia de los individuos y del conjunto de la sociedad'®. La
representacion existencial es la expresion de una filosofia del orden
articulada en simbolos, pues toda sociedad plasma, en su organizacion, una
realidad que la supera. De esta manera, Voegelin trata de superar los analisis
fenomenolégicos del positivismo y plantear la necesidad de una investigacion
de la relacion entre la conciencia y la trascendencia, pues toda sociedad
construye mediante simbolos una representacion del sentido de su

existencia:

“Esta (la sociedad) es iluminada a través de la elaboracion de un
simbolismo, en diferentes grados de solidez y diferenciacién — desde el rito, o
a través del mito, o de la teoria- y este simbolismo ilumina lo que significa y
por lo tanto como simbolo constituye la estructura interna como un cosmion,
las relaciones entre sus miembros y grupos de miembros, tanto como la
existencia de todo, transparentando el misterio de la existencia humana. La
iluminacion de si a través de simbolos es una parte integral de la realidad de
la sociedad, y uno debe decir que es aun una parte esencial, porque, a través
de esta simbolizacion, los miembros de una sociedad experimentan algo que
es mas gue un accidente o una conveniencia, es su experiencia de la esencia

+126
humana”~"".

Con la aparicién de la teologia israelita y cristiana, con su idea de un
Dios personal que se revela y constituye con el pueblo un pueblo de Dios, se

25 Cf. VOEGELIN E., Autobiographical Reflections, in The Collected Works of
Eric Voegelin vol. 34, Univ. of Missouri press, Missouri, 2006,92.

126 VOEGELIN E., The new Science of Palitics, in The Collected Works of Eric
Voegelin vol. 5, Uni. Of Missouri Press, Columbia, 2000,109: “It is illuminated through
an elaborated symbolism, in various degrees of compactness and differentiation — from
rite, through myth, to theory- and this symbolism illuminates with meaning in so far as
the symbols make the internal structure of such a cosmion, the relation between its
members and group of members, as well as its existence as a whole, transparent for
the mystery of human existence. The self illumination of society through symbols is an
integral part of social reality, and one may even say its essential part, for through such
symbolization the members of a society experience it as more than an accident or a
convenience; they experience it as of their human essence”.
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produce lo que Voegelin denomina a leap upward in being (un salto ascendente

en el ser), un cambio que modifica la forma de comprender el orden*?’:

“La participacion en el ser cambia su estructura cuando se
convierte enérgicamente en socio con Dios, mientras la participacion en el
ser mundano retrocede a un segundo nivel. La mas perfecta alineacién con el
ser a través de la conversién no es un crecimiento en el mismo nivel sino un
salto cualitativo. Y cuando esta conversién alcanza a la sociedad, la
comunidad se experimentara a si misma como cualitativamente diferente de
las otras sociedades que no han dado este salto. AUn mas, esta conversion
es experimentada, no como el resultado de una accién humana, sino como

una pasion, como una respuesta a la revelacion del ser divino, a un acto de
»128

gracia, a una seleccion, por una enérgica amistad con Dios

En efecto, para Voegelin, se trata de un salto cualitativo, puesto que
la participacion del hombre en la trascendencia no sélo orienta la existencia
del hombre hacia realidades eternas, sino que ademas modifica el sentido de
la construccién de un orden social. El cambio no consiste en una disposicién
externa de los individuos en su participacion de la construccion de un bien
comun, es mucho mas profundo que eso. Se trata de un cambio en la
conciencia, desde el interior del hombre, surge el orden y los tipos de
sociedades humanas. Una idea que tiene un inconfundible fundamento
agustiniano. Voegelin conocia perfectamente la teologia de la historia de este

pensador cristiano, por eso, no podia no referirse a ella:

127 Cf. VOEGELIN E., Autobiographical Reflections, 105.

128 \VOEGELIN E., Order and History, vol.l, 49.: “For the participation in being
changes its structure when it becomes emphatically a partnership with God, while the
participation in mundane being recedes to second rank. The more perfect attunement to
being through conversion is not an increase on the same scale but a qualitative leap.
And when this conversion befalls a society, the converted community will experience
itself as qualitatively different from all other societies that have not taken the leap.
Moreover, the conversion is experienced, not as the result of human action, but as a
passion, as a response to a revelation of divine being, to an act of grace, to a selection
for emphatic partnership with God”
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“Cuando las distinciones son desarrolladas mas completamente,
como fueron en San Agustin, la historia de Israel se transforma en una fase
en la historia sacra, en la historia de la iglesia, como distinguida de la historia
profana en la cual los imperios surgen y caen. De ahi, la enérgica sociedad

con Dios arranca a la sociedad del rango de existencia profana y la
29

constituye como representativa de la civitas Dei en la existencia historica™

Hasta aqui hemos visto qué es lo que entiende Voegelin por
representacion, es decir, una forma de iluminacion por el cual la conciencia
construye simbolos en los que expresa su participacion en el orden del ser.
Las expresiones de nuestro pensador no son siempre diafanas, puesto que
no explica bien cual es el alcance de expresiones de contenido metafisico
como: “participacion en el ser”; “la gran corriente del ser” de la cual forma
parte el hombre; o “la representacién es una analogia de una realidad que no
se conoce directamente”. Sin embargo, es posible afirmar que no cabe duda
respecto del fundamento de esta representacion, pues ella se refiere no a la
conciencia misma, sino a la trascendencia, y esto es asi por eso se producen
verdaderos avances cualitativos en la medida en que los hombres tienen una
idea mas clara de lo que significa esta trascendencia. La representacion es
entonces la construccion de simbolos que se refieren a una realidad

diferente, es esencialmente la referencia hacia esa trascendencia.
2.1. Larepresentacion no es el fundamento

La teoria del orden en Voegelin tiene como metodologia un recorrido
por la historia del orden, es decir, por las representaciones que construyeron
las diferentes culturas, por eso su investigacion se inicia con los mitos

antiguos. Siguiendo sus analisis podremos tener en claro si la representacion

129 \VOEGELIN E., idem, 49: “When the distinctions are more fully developed, as
they were by Saint Augustine, the history of Israel will then become a phase in the
historia sacra, in church history, as distinguished from the profane history in which
empires rise and fall. Hence the emphatic partnership with God removes a society from
the rank of profane existence and constitutes it as the representative of the civitas Dei in
historical existence”
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es una expresion de una experiencia que permanece en la razén humana, o

mas bien, se refiere a su fundamento divino.

Voegelin comienza con la Mesopotamia donde encuentra uno los
primeros intentos por construir un orden politico a partir de una
representacion del orden césmico. Como toda representacion, esta
compuesta de simbolos, los cuales, a su vez, surgen de los diversos relatos

respecto a los origenes del mundo.

El primero de ellos es el que se halla en el libro del Génesis de las
Escrituras judeo-cristianas y presenta al mundo como una creacion de un
Unico Dios llamado Elohim o Yahveh. En el mismo relato, se presenta
ademas una reflexion sobre el origen del mal en el mundo, mediante la
narracion del primer distanciamiento de los hombres respecto de Dios. El
segundo relato presenta el enojo y el castigo divino frente a la corrupcion de
las costumbres de los hombres, y lo que motiva el exterminio del diluvio, del
cual so6lo se salva Noé y algunos animales. El tercer relato es el que se
refiere al hombre como imagen y semejanza de Dios, que tiene el dominio del
mundo, aunque es nada comparado con El, como surge del Salmo 8.

Otro de los mas antiguos relatos sobre los comienzos del mundo es
el del mito babilonio de Adapa. A diferencia de Adam, Adapa es un ser
semidivino, el hijo de Ea, el dios de la sabiduria. Adapa, cuenta el mito,
asistido por Ea vence a las fuerzas celestiales y le son revelados los secretos
de la tierra y del cielo; pero rechaza la comida y la bebida que le ofrece el
dios Anu, y por eso es reenviado a la tierra. La conclusion es la siguiente: la
muerte entre los hombres es consecuencia del rechazo de los consejos de la
diosa de la sabiduria. Sin embargo, en el centro de este relato, esta la
ensefianza de que los hombres no son eternos, pues la eternidad es una
propiedad de los dioses, lo cual se convierte en el motivo principal de
rivalidad entre ambos, ya que como le sucedié a Adam, los hombres siempre

quieren ser como dioses.
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A pesar de las diferencias, puesto que la muerte en Adam tiene un
sentido espiritual, se trata también de un mal moral, en ambos, Voegelin
encuentra un elemento comdun, el resultado: “El dominio del hombre es la
compensacién analégica del orden eterno”*®.

La simbolizacién del orden, contina Voegelin, da otro paso con la
concepcion del orden politico como una representacién analoga a la del
orden césmico (si bien esta representacién se fue elaborando con el tiempo y
en forma paralela al desarrollo politico que concluye en la primera dinastia
babilonia), pues la organizacion de las ciudades se realiza jerarquicamente a
imitacién del pantedén de los dioses, en el cual también hay un orden
jerarquico. El prélogo del cédigo de Hammurabi es el inicio de esta
representacion como un sistema de simbolos. La organizacion politica es

concebida como un evento divino en la conformacion del orden cosmico.

El proceso politico es un reflejo del proceso cosmogobnico; la
organizacion espacial del imperio refleja la organizacion espacial del cosmos.
El orden espacial del universo esta determinado por las revoluciones de los
principales cuerpos celestiales desde el este al oeste, creando el sistema de
los cuatro puntos cardinales, de las cuatro esquinas del mundo y de las

cuatro correspondientes regiones del imperio terrenal.

“La simbolizacién cosmolégica no es ni una teoria ni una alegoria.
Ella es la expresion mitica de la participacion, experimentada como real, del
orden de la sociedad en el ser divino que también ordena el cosmos.....La
participacion es tan intima, que, a pesar de la separacion de existencias, el
imperio y el cosmos son parte de un orden que los abarca. Esto es

justificado, puesto que uno puede hablar de la idea babilonia de un cosmos

% cf. VOEGELIN E. Order I, 61.
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ordenado como un estado, y de que el cosmos y el imperio son en sustancia
131

una entidad

Esta representacién del orden se compone de varios simbolos, entre
los cuales el primero que menciona Voegelin es el que los griegos llaman
omphalos, que significa “el ombligo del mundo”, en el que las fuerzas
trascendentes del ser desembocan en el orden social. Simbolo que asume
formas diferentes en las diversas religiones, pero que siempre expresa la
misma idea: hay en la tierra un lugar en el cual Dios se encuentra con los
hombres. El omphalos es no sélo un centro religioso, sino también
civilizacional, porque la vida social y politica se organiza a partir de las
energias que emanan de este centro. Otro de los primeros simbolos que
intervienen en esta concepcion del orden es el del numero doce, sintetizado
en el zodiaco y cuyo uso pasa de la comprension del tiempo y de la
astronomia al ambito de la organizacion politica. A estos simbolos habria que
agregar otros, como el del Sol, que es visto como el dios que preside a los
diferentes dioses y cuya representacion terrenal es el rey que preside en los
pueblos; ademas, el sol es también simbolo de la periodicidad que abarca

todos los ambitos terrenales.

Si bien estos simbolos son comunes a diversas culturas, donde
mejor se expresa es en la Mesopotamia, pues alli es donde la representacion
se formula con mayor claridad. Por esto, la conclusion de Voegelin sintetiza

este primer paso en la elaboracion de la teoria sobre el orden:

“La simbolizacién cosmolégica, en sentido estricto, debe ser

definida como una simbolizacién del orden politico a través de las analogias

31 VOEGELIN E., Order.|, 66-67: “Cosmological symbolization is neither a
theory nor an allegory. It is the mythical expression of the participation, experienced as
real, of the order of society in the divine being that also orders the cosmos....The
participation is so intimate, indeed, that is spite of separateness of existences, empire
and cosmos are parts of one embracing order. It is with justification, then, that one can
speak of the Babylonian idea of a cosmos ordered as a state, and that cosmos an
empire are in substance one entity.”
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cosmicas. La vida del hombre y de la sociedad es experimentada como
ordenada por las mismas fuerzas del ser que ordenara el cosmos, y las
analogias cOsmicas expresan ambas cosas: este conocimiento y la sociedad

. o 9132
e integra al orden cdésmico” """,

Diferente es la concepcién de la trascendencia que se da en el
imperio acadico, puesto que la influencia del zoroastrismo, con su dualismo
cosmico, genera un nuevo tipo de simbolismo caracterizado por su
racionalismo. El cosmos es aqui entendido como el lugar de una lucha entre
las fuerzas del bien y las fuerzas del mal, que se da en el ambito de lo
inmanente: por lo tanto, como sefiala Voegelin, no se puede dar aqui un leap
in being (un salto en el ser), ya que no existe la nocién de un mundo

trascendente y un ser divino. En todo caso, s6lo puede ser usada para una

representacion politica inmanente:

“Una teologia dualistica, aun cuando pueda acarrear matices
monoteisticos, es, por principio, un extrapolacién del conflicto del mundo
inmanente sustancialmente del mismo tipo del que ha producido en China el
simbolismo del yin y del yan. Porque este componente del mundo inmanente
puede componer la experiencia que se expresa a si misma adecuadamente
en un dualismo de divinidades o principios, puede en diferentes
circunstancias historicas, absorber los conflictos de su época y transformarse
en la experiencia de teologias politicas, identificando su propia causa con la

A . fo w133
verdad césmica, y al enemigo, con la maldad césmica”.

32 \VOEGELIN E., Order |, 78: “Cosmological symbolization in a strict sense
may be defined as the symbolization of the political order by means of cosmic
analogies. The life of man and society is experienced as ordered by the same forces of
being that ordered the cosmos, and cosmic analogies both express this knowledge and
integrate social into cosmic order”.

3 \VOEGELIN E., Order I, idem, 90: “A dualistic theology, while it may carry
monotheistic overtones, is by principle a speculative extrapolation of a world-inmmanent
conflict of substantially the same type that in China has produced the yin-yang
symbolism. Because of this world-inmmanent component the experience that expresses
itself adequately in a dualism of divinities or principles can, in variegated historical
circumstances, absorb the conflicts of the age and become the originating experience of
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En el andlisis que nuestro filosofo hace de las diferentes culturas y
sus religiones, hay una constante preocupacion por indagar el modo de
concebir a la divinidad en cada una de ellas, ya que, para él, todo orden
reclama una trascendencia. Su primera tesis es que no puede darse un orden
si en el mundo, en la sociedad, y en los hombres, si éstos no dirigen su
existencia hacia un ser distinto del cosmos. Este interés por la trascendencia
y sus diversas representaciones en las culturas hace que, en su busqueda,
ocupe un lugar significativo el modo de concebir la divinidad. De alli que
ahora, al pasar al estudio de la cultura egipcia, sefiale que, con ella, se da un
paso importante en la idea de orden en cuanto en la religién egipcia se
produce un avance hacia el monoteismo. Aunque se trata s6lo de un avance
(ya que subyace una visién politeista) dentro de ella, aparece claramente el
predominio de un dios por encima de los otros. Predominio que trasladado al
orden social se convierte en la justificacién del dominio del rey.

Una conclusién de este tipo supone la superacion de un analisis
fenoménico de las instituciones y estilos de vida que componen una
civilizacién, en pos de la busqueda de las diferentes representaciones del
orden mediante una reflexién teorética. De este modo, en Egipto, aparece el
simbolo de “las dos tierras”. El fara6n gobierna el Alto y el Bajo Egipto. El
dualismo de este simbolo podria explicarse por un antiguo y profundo
dualismo de sus origenes que distinguia entre cielo y tierra, el Norte y el Sur,
etc. Otro de los simbolos egipcios es el sol como divinidad que domina por
encima del resto de los dioses. También habria que tener en cuenta al Nilo
que no so6lo simboliza la fertilidad, sino que, ademas, es el que rige toda la
organizacion del imperio. De la interpretacion de himnos que datan de la IV-V
dinastia Voegelin llega a la siguiente conclusion sobre el rol del faradn, quien
sin ser Dios, es un instrumento por el cual la divinidad ordena la sociedad:

political theologies that identify their own cause with cosmic truth and the enemy with
cosmic evil”.
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“La gracia y la eleccién del dios-sol se hace realizada en el orden
de la sociedad a través de la regla de un rey que media entre las fuerzas
divinas del orden cosmico y del pueblo. A través del dios-rey, la sociedad
egipcia esta en escucha atenta, en apertura al recto orden de Atum y Horus;
la posesion del faraén asegura la existencia, dentro del mundo sin ser presa
del mal en el mundo; sin un faraén, no sélo el pais caera en el desorden

. . . S L 134
politico, sino que el pueblo se apartara de la justicia del ser divino.

De esta manera, el orden social se presenta como una continuidad
del orden cosmico y divino de la eternidad, ya que, en el faradn, obra la
divinidad. Por esto, del andlisis de los mitos cosmogénicos egipcios, se puede

deducir que lo divino es la fuente del orden:

“La comunidad del ser, para estar segura, es experimentada como
una comunidad de sustancia; pero es la sustancia divina que llega a ser
manifiesta en el mundo, no la sustancia césmica que llega a ser manifiesta
en los dioses. Los compafieros en la comunidad del ser estan vinculados por
un orden dinamico, siempre y cuando la sustancia divina penetra el mundo, la
sociedad, el hombre, y no la sustancia humana o social, el mundo de los
dioses. El orden de esta consustancialidad por lo tanto es jerarquico; el fluir
de la sustancia va de lo divino a lo mundano, a lo social y a la existencia

#1135
humana

13 VOEGELIN E., Order I, 111: “The grace and the choice of the sun-god is
actualized in the order of society through the rule of the king who mediates the divine
forces of cosmic order to the people. Through the god-king Egyptian society is
hearkening in openness to the right order of Atum and Horus; the possession of the
pharaoh secures existence within the world without falling a prey to the evils of the
world; without the pharaoh not only the country will fall into political disorder but the
people will fall from the justice of the divine being”.

1% VOEGELIN E. Order I, 124: “The community of being, to be sure, is
experienced as a community of substance; but is divine substance that becomes
manifest in the gods. The partners in community of being are linked in a dynamic order
insofar as divine substance pervades the world, society, and man, and not human or
social substance the world and the gods. The order of consubstantiality thus is
hierarchical; the flow of substance goes from the divine into the mundane, social, and
human existences.”



92

Completa esta vision del orden la teologia, desarrollada en Menphis
desde la dinastia I, y de la cual se conservan algunas inscripciones. En estos
escritos, se habla de un solo dios (Ptah) que esta por encima de todos y que
crea el mundo mediante la palabra, aunque este Logos no es del todo
trascendente a Egipto y el mundo, como en el caso del cristianismo. Se trata
de una concepcion del orden estructurada a partir de la idea de unidad, pues
hay un orden cosmico y social porque hay un Dios, un Mundo y un Egipto.
Por este motivo, para Voegelin, lo que mas se destaca de este modo de
representar el orden es la fuerza de esta idea de unidad, la cual tiene su
fuente en la concepcion de una divinidad. Esta es la idea que esta presente
en toda la obra voegeliniana, también en sus diversos ensayos en los cuales
se refiere a realidades politicas concreta y sefiala las diferentes
deformaciones de la representacion del orden surgidas a partir de la negacion

de la trascendencia®®.

De estas reflexiones sobre los mitos antiguos podemos sacar
algunas conclusiones que sirven a nuestra investigacion sobre el fundamento
del orden en Voegelin. Los mitos, para muestro pensador, expresan una mas
clara idea de orden cuando tienen una nocion mas definida de la
trascendencia como un ser diferente del mundo. Y esto se demuestra en dos
conclusiones de Voegelin: en primer lugar, cuando sefiala que con el
dualismo se introduce lo divino en el mundo y se pierde el fundamento del
orden; y, en segundo lugar, cuando sefala que el salto en el ser respecto del
orden se produce a partir del monoteismo (Egipto), pues esta concepcion de
la divinidad sirve de base para la idea de un mundo ordenado por un dios.
Con estas conclusiones queda de manifiesto que el fundamento de la
representacién es siempre la trascendencia, y no la conciencia, aunque sea
ésta el lugar donde se expresa esta participacion del orden del ser. EI mundo,

el hombre y Dios, para Voegelin forman parte de la comunidad del ser, ellos

1% Cf. VOEGELIN E., World-Empire and the unity of Mankind (1962), in
Published Essays (1953-1965), The Collected Works of Eric Voegelin 1953-1965 vol.
11, Univ. of Missouri press, Columbia, 2000,154.
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estan vinculados por el orden, pero es la sustancia divina la que penetra en el
mundo, y no la sustancia humana en la divinidad. De todas maneras, no él no

explica bien como es la relacion que vincula a estos seres.
2.2. El fundamento es un ser trascendente:

Para Voegelin, el modo de concebir la divinidad tiene una directa
relacion con la concepcion del orden, porque todo orden hace referencia a un
fin que no puede ser idéntico con el ser de origen. El cosmos tiene un orden,
porque dice referencia a un principio, que es también su fin. De esta manera,
el modo de comprender la divinidad y el modo en que ésta se relaciona con

los hombres constituye el fundamento de toda vision de un orden.

Con Israel, se produce un “salto” en el ser, es decir, un avance
cualitativo en la representacion del orden, porque Israel tiene un modo
distinto de concebir lo divino. El Dios de Israel es un ser trascendente, Unico y
personal, que establece un orden al crear, mas aun su primera tarea como
Creador consiste en ordenar el caos original, como lo cuenta el libro del
Génesis. Sin embargo, el orden divino en este caso no permanece en el
cosmos, como un modelo lejano, sino que se plasma en la vida de los

hombres a partir de un nuevo tipo de relacion de Dios y los hombres.

Esa nueva manera de vinculaciéon es el fruto de una relacién
personal entre Dios y los hombres, aunque no con cada uno por separado,
sino con un pueblo entero, el pueblo que El ha escogido como portador de
una nueva verdad. La alianza entre Dios e Israel es la concreciéon de una

nueva forma de hacerse presente el orden divino entre los hombres.

El proposito de Voegelin no es el estudio del fenémeno religioso en
si, sino de las aplicaciones filosoficas de estos simbolos surgidos en el seno
de las religiones, y a partir de los cuales el hombre explica el mundo, su
origen y su destino. En Israel, se construyen nuevos simbolos con los cuales

se logra una representacion de la verdad. El orden emerge a lo largo de la



94

historia, por eso, la necesidad de buscar sus rastros y descubrir cuando se

producen estos “saltos” cualitativos:

“Comenzamos nuestra historia del orden no con Israel, sino con los
imperios Egipcios y Mesopotamicos, porque, en retrospectiva, la lucha por el
orden en medio de simbolos cosmolégicos parecié ser la primera fase en la
busqueda del verdadero orden del ser que avanzé un escalén mas con Israel.
En particular, la experiencia dinamica de Egipto resulté ser de gran el interés,

porque revel6 el movimiento del alma hacia una comprensién, nunca
7

realmente lograda, de un Dios trascendente al mundo™™¥’.

Hay ahora una superacion de los simbolos generados en la
antigiedad a partir de la concepciéon cosmoldgica del orden, porque esta vez
el pueblo se siente libre directamente bajo la proteccién divina. Con el pueblo
de Israel, emerge un nuevo tipo de sociedad, diferente de los egipcios,
babilonios, cananeos, filisteos, hititas y arameos, es un pueblo que tiene
como meta un fin que trasciende toda realizacion temporal y que esta mas
alld de este mundo. La tierra prometida no es una realidad totalmente
histérica; si bien se inicia en el tiempo, su logro definitivo es el Reino de Dios
que esta presente en el hombre que vive en este mundo, pero que no es

totalmente de este mundo

Esto significa un quiebre con las formas de las civilizaciones
anteriores, puesto que aparece un nuevo agente en la historia y un nuevo
modo de entenderla. La vida del pueblo de judio esta intimamente ligada con
la de su Dios, por lo tanto, la comprension de su historia se realiza no desde

los eventos particulares, sino en relacion con la voluntad de Dios. Lo que

3" VOEGELIN E., Order I, 169: “We began our history of order not with Israel,
but with the Mesopotamian and Egyptian empires, because in retrospect the struggle for
order in the medium of cosmological symbols appeared to be the first phase in the
search for the true order of being that was carried one step further by Israel. In
particular, the Egyptian dynamics of experience proved of absorbing interest because it
revealed the movement of the soul toward an understanding, never quite achieved, of
the world-transcendent God”
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otorga sentido a la vida individual y social es su participacion en los planes
gue Dios tiene para los hombres, por lo tanto, ahora interviene no sélo la
voluntad de los hombres, sino la voluntad de Dios a la cual aquella debe
adherirse. En esta perspectiva se escribié la historia del pueblo elegido, y en
la misma perspectiva, debe ser leida, si bien lo importante no es sdlo el
significado que tiene para la vida interna del pueblo, sino el aporte de nuevos

simbolos sobre el orden:

“Comenzaremos con la observacion previamente hecha de que la
historia sagrada israelita no puede ser descartada como un evento sin
importancia ni siquiera en la historia pragmatica, puesto que, en virtud de
esta posesion, Israel se convierte en el pueblo peculiar, en un nuevo tipo de
sociedad politica en el plano pragmatico. Los hombres que viven el
simbolismo del Sheol, el desierto y Canaan, que entendieron su deambular
como el cumplimiento de un plan divino, fueron formados por la experiencia
en el pueblo elegido. A través del salto en el ser, esto es, a través del
descubrimiento del ser trascendente como fuente del orden en el hombre y
en la sociedad, Israel se constituyé a si mismo como el portador de una

. 138
nueva verdad en la historia” .

Esto es lo que nuestro autor llama “una nueva forma de civilizacion”,
la cual no estd determinada por su organizacién externa, sino por el
descubrimiento de una verdad trascendental, a partir de la cual se ordena la
vida individual y social, o sea, que es la experiencia del orden la “forma” de

las civilizaciones, algo que no suelen tener en cuenta los historiadores y que,
sin embargo, constituye un verdadero avance cualitativo:

% VOEGELIN E., Order I, 164-165 : “We shall start from the observation
previously made, that Israelite sacred history cannot be discarded as unimportant even
in pragmatic history, since by virtue of its possession Israel became the peculiar people,
a new type of political society on the pragmatic plane. The men who lived the
symbolism of Sheol, desert, and Canaan, who understood their wanderings as the
fulfilment of a divine plane, were formed by the experience into the Chosen People.
Through the leap in being, that is, through the discovery of transcendent being as the
source of order in man and society, Israel constituted itself the carrier of the new truth in
history”.
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“Ahora, la forma histérica, entendida como la experiencia del
presente ante Dios, aparecera como subjetiva solamente, si la fe es mal
entendida como un punto de vista “subjetivo”. Si, por el contrario, ésta es
entendida como un salto en el ser, como la participacion del alma en la
realidad divina mediante la participacién de la realidad divina en el alma, la

forma historica, lejos de ser un punto de vista subjetivo, es un evento
»139

ontoldgico real en la historia

De esta manera, el sentido de la historia israelita emerge de un
conjunto de hechos que se desarrollan gradualmente a lo largo de la vida del
pueblo. El primero de esos hechos es la creacién del mundo, por eso,
Voegelin recurre al texto biblico, tomandolo como un relato literario para
descubrir que el fundamento de este nuevo orden radica en la voluntad de
Dios; voluntad que se expresa cuando hace surgir todas las cosas de la nada
y también en los hechos que conforman los eventos mas importantes. Estos
ultimos son los que iluminan el resto de los acontecimientos; esto significa
“emerger”, es decir, tener un sentido a la luz de los hechos principales. Asi
por ejemplo, la creacion como esta narrada en el libro del Génesis se
presenta como el despliegue del orden del ser que sale de Dios, y del cual el
hombre participa como actor principal en la creacidon. No obstante ello, los
simbolos que transmiten esta representacion del orden no son siempre tan
claros, agrega nuestro autor, pues puede darse una cierta ambigiiedad. Esto
sucede con Canaan, que parece algunas veces identificarse con un hecho
histérico logrado y no ser el simbolo de las esperanzas de realizacion de una

“nueva tierra” en el mas alla, a la que estan llamados no solo los israelitas.

Antes de pasar al estudio de the trails of the symbols (los rastros de los
simbolos), Voegelin sefala algunas caracteristicas salientes de los textos en

cuanto obra historiografica. En primer lugar, manifiesta su desacuerdo con la

%% VOEGELIN E., Order I, 172: “Now historical form, understood as the
experience of the present under God, will, appear as subjective only, if faith is
misinterpreted as a “subjective” point of view, is an ontologically real event in history”
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tarea de la critica exegética que en algunas ocasiones, ha desvirtuado el
mensaje principal de los textos, cuestionando su historicidad o autoria para
tratarlos como obra literaria exclusivamente y olvidando que se trata, ante
todo, de la experiencia que el pueblo tiene de una participacion en el orden
divino. En otras palabras, se trata de relatos que reflejan el drama humano de
la aceptacion o rechazo de ese orden divino en el mundo. Por esta razon,
surgen simbolos, como el de “generaciones”, que trata de resaltar la
procedencia que tienen todos los hombres respecto de Dios, o el de “alianza”,
que expresa el momento en el cual se revela el verdadero orden divino para
la humanidad y se convierte en el prototipo de la relacién formal con

Yahveé°,

A partir de estos dos simbolos, se leen todos los acontecimientos;
asi por ejemplo, el hecho politicamente mas importante, la fundacion del reino
de Israel, no lo es desde el punto de vista de la sagrada historia israelita,
pues el evento central en esta perspectiva es siempre la alianza del monte
Sinai. La idea de un orden divino no solo supera las exigencias de un orden
social, sino que deberia ser su causa y su fin para comprender su verdadero

sentido en la historia.

La historia de Israel revela esta intima dependencia entre el orden
social y el divino, como sefiala Voegelin cuando comienza a analizar los
avances en la organizacién, que van desde el clan hasta el reinado. El relato
de la historia del primero de los jefes del pueblo, de Abraham, tiene por
objetivo ensefiar al pueblo que Yahveh es un Dios diferente y superior
respecto de los dioses de los demas pueblos antiguos. El es el Dios mas

fuerte, por lo tanto el Unico Dios, y el que protege a los israelitas ante los

% Atn cuando en sus reflexiones Voegelin asuman datos de la exégesis

biblica, lo que nuestro pensador se propone es, sobre todo, destacar esta nueva visién
de la historia con sentido trascendente, como lo demuestra el balance de ANDERSON
B., Reuvisiting Voegelin's Israel and Revelation after twenty five years, in Politics, Order
and History. Essays on the Work of Eric Voegelin, Scheffield press, Scheffield, 2001,
284-298.
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demas. Por eso, El comienza no por establecer un orden social, sino por
conquistar el corazén de Abraham, quién, a partir de aqui, se convierte en el
padre de todos los creyentes. La fe en este Dios significa una apertura a su
palabra, la cual viene a establecer un nuevo orden existencial diferente al

existente.

La relacion entre Abraham y Yahvé consiste basicamente en un
pacto de pertenencia reciproco, sin embargo, no queda limitado a una
experiencia individual, sino que se continta con el resto de los patriarcas del
pueblo, con Isaac y Jacob. El gran logro es la libertad espiritual con la cual
estos patriarcas se separan de las tradiciones religiosas y sociales de la

civilizacién cananea.

Con Moisés, se produce un nuevo fenémeno; esta nueva
experiencia de lo trascendente se expande del orden del alma solitaria al
orden de la comunidad. Asi lo muestra la primera de la fuentes, la cancién de
Déborah, en el capitulo 5 del libro de los Jueces. En este cantico de victoria
gue exalta la obra de Yahvé, aparecen, por primera vez la unién de los
diversos clanes en una accién politica bajo el mismo Dios. Este Dios es un
Dios justo porque establece asi un orden justo entre los hombres:

“Yahvé era Dios que se revel6 a si mismo en acciones histéricas
como el creador de un orden verdadero. Esta concepcién, ahora, parece no
estar muy lejos del egipcio maat de ambos, dios y el faraén que media. Pero
nuevamente, la rectitud de Yahvé tiene una complexion diferente, porque no

. . PR ._nl41
habia un mediador humano que transformara el orden csmico en social™™ .

! VOEGELIN E., Order |, 252 : “Yahweh was god who revealed himself in
historical action as the creator of the true order. This conception, now, seems to be not
too far from the Egyptian maat of both the god and the mediating pharaoh. But again,
the righteousness of Yahweh had a different complexion because there was no human
mediator who would transform the cosmic into social order”
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Luego durante el reinado de Gededn se construye un nuevo
simbolo del orden politico: el templo, porque éste no soélo tiene un sentido
religioso, sino que expresa la conciencia de nacion que se habia desarrollado
en el pueblo. Yahvé era concebido como el Dios de una nacién organizada a

la que protegia.

Sin embargo, este Dios tiene una caracteristica propia, puesto que, a
diferencia del resto de los dioses de las otras naciones, se adapta a todas las
situaciones sociales y politicas de la vida del pueblo, a través de las cuales
siempre se hace presente como una manifestacion de la fuerza divina, asi por
ejemplo, durante el reinado es el Dios del orden real, como sucedia en
Egipto. Esta caracteristica de Yahvé significa una extraordinaria libertad
espiritual respecto del orden politico y una gran amplitud del judaismo, en

comparacién con el resto de las naciones.

El orden que, en definitiva, pretende lograr el Dios de los judios
consiste, en primer lugar en una armonia espiritual, y en segundo lugar, un
orden politico, porque lo esencial de dicho orden no es la forma
organizacional que asume la vida del pueblo, sino la dedicaciéon de cada
miembro al culto al Unico Dios. En este sentido, los inicios mismos de la
monarquia dejan en claro que la relacion personal con Yahvé es el
fundamento de un orden verdadero y estable, tanto en el pueblo como en el
mismo rey. Esta es la conclusién a la que Voegelin llega luego del analisis de

este periodo de la vida de Israel.

En efecto, el primer inconveniente que encuentra la instalaciéon de
este nuevo régimen es la idea que tenian los israelitas de que el jefe del
pueblo era el mismo Yahvé, sin embargo, la union de las tribus les habia
planteado la necesidad de constituir un gobierno unificado, por eso, Saul es
designado rey. Este rey se presenta como representante de Dios, por haber
recibido el don de profecia y por haber sido elegido y ungido por el mismo
Yahvé, de forma tal que se presenta como el instrumento de este nuevo
orden divino entre los hombres. De todas maneras, lo mas destacable de este
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inicio de la monarquia es la atencion de la narracion a la fidelidad que el rey
le debe a su Dios, por este motivo, su desorden moral y la no observancia del
culto al anico Dios es comprendido como la primera causa del desorden. En
este sentido, el relato israelita agrega una nueva perspectiva a la
comprension del orden respecto de aquella formulada por las otras culturas
antiguas: la nocion de una relacion personal y directa con un Ser

trascendente:

“El salto en el ser, la experiencia del ser divino como trascendente
al mundo, es inseparable de la comprensiéon del hombre como humano. El
alma personal, como el sensorium de la trascendencia, debe ser desarrollado
paralelamente con la comprensién de un Dios trascendente. Ahora, cuando el
salto en el ser ocurre experimentalmente, la articulacién de la experiencia
tiene que tratar de resolver el misterio de la muerte y la inmortalidad. Los

hombres son mortales, y lo que es inmortal es divino. Esto es sostenido como
»n142

verdad tanto por los griegos como por los israelitas

En efecto, los israelitas desarrollaron una nocién més clara y
profunda del mundo del més alla y, por lo tanto, de la inmortalidad del alma;
desarrollo que también se habia dado en la cultura griega, sobre todo en la
filosofia, y particularmente en los didlogos platdnicos, aunque no de la misma
forma. Y esto se produjo por una mayor conciencia de las distancias que
separan al mundo terrenal del méas alla y por la primacia que, en la religion
judaica, se le concedio a la relacién personal con Yahvé por sobre la relacion
comunitaria. Ahora se evidencia mas que Dios es el centro ordenador del

alma y de la existencia humana

42 \VOEGELIN E., Order |, 281-282: “The leap in being, the experience of divine
being as world-trascendent, is inseparable from the understanding of man as human.
The personal soul as the sensorium of trascendence must develop parallel with the
understanding of a transcendent God. Now, wherever, the leap in being occurs
experientially, the articulation of experience has to grapple with the mystery of death
and immortality. Men are mortal; and what is inmortal is divine. This holds true for boths
Greeks and Israelites.”
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Dentro de esta clara distincion ontoldgica, sin embargo, la post-
existencia del hombre nunca se adapt6 facilmente. En la épica Homérica, la
vida ultraterrena es la existencia de la psyché, de la fuerza de la vida, como
un eidolon, una sombra en el Hades; de la misma manera, la vida ultraterrena
es sombria, una existencia espiritual en el Sheol. En ninguno de estos casos,
es una existencia que conduciria a la perfeccion udltima del orden de la
personalidad humana. Desde esta situacion inicial, fue desarrollada, en
Helas, la comprension de la psyché como una sustancia inmortal, capaz de
lograr un orden cada vez mas perfecto, y si fuera necesario, a través de
repetidas asunciones de cuerpos hasta alcanzar el estado ultraterreno
perfecto. Este desarrollo se debid a los filésofos, desde Pitagoras y Heraclito,
y alcanz6 su punto maximo en los didlogos de Platon. Sin lugar a dudas, la
cultura politeista de Helas facilité la construccién especulativa del problema,
desde el hecho de que no habia una profunda raiz de resistencia a concebir
el alma inmortal como un demonio, es decir, como un ser divino del nivel mas
bajo. En Israel, un desarrollo paralelo fue descubierto en los origenes,
aungue imperfecto, comprendiendo la verdadera naturaleza de un Dios

trascendente y universal.

En efecto, segun la filosofia voegeliniana del orden, con la
concepcion israelita se produjo un avance notable en la elaboracion de una
representacion de la verdad, ya que la aparicién de un Dios trascendente en
la escena temporal no sélo modific6 el modo de entender el orden hacia
abajo (en su concrecion social), sino también la finalidad del mismo, que
ahora queda abierta a una realizacién fuera del tiempo, en la eternidad*. Se
trata de una superacion de las otras representaciones antiguas construidas a
partir de simbolos de tipo cosmolégico. Superacion que, por otra parte, de
ninguna manera implica una oposicién dialéctica, sino, por el contrario, una

incorporacion de aquellos simbolos a unos nuevos que surgen de este

3 Cf. IDEL M., Voegelin's Israel and Revelation: some observations, in Politics,

Order and History. Essays on the Work of Eric Voegelin, Scheffield press, Scheffield,
2001, 299-326.
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original estilo de relacion entre lo divino y lo humano. Hay, afirma Voegelin,
una continuidad entre las diferentes representaciones de la verdad, pues la
aparicion de una nueva no significa que las anteriores pierdan sentido. No
sucedid esto con las representaciones cosmicas respecto de la israelita, ni
con la del cristianismo en relaciéon con aquélla. La construccién de una idea

sobre el orden se renueva a lo largo de la historia:

“En el renovado ritual del orden, uno de los elementos simbdlicos
desarrollados por las civilizaciones cosmoldgicas, por ejemplo, corre a través
de la historia de la humanidad desde el festival babilénico del Afio Nuevo, a
través de la renovacion de la alianza de Josias, y la renovacion sacramental
del sacrificio de Cristo, hasta el ritornar ai principi de Maquiavelo, porque la
caida del orden del ser y el retorno a él, es un problema fundamental de la
existencia humana. Una vez que ha sido desarrollada una adecuada
expresion para una experiencia del orden dentro de la forma cosmoldgica,
ésta no desaparece de la historia cuando la divina revelacion se convierte en
el centro organizacional de la forma simbdlica....La relacién entre Dios y el
hombre requiere nuevos simbolos para su adecuada expresion, tales como la
dabar (la palabra de Dios), el nabi (el revelador de la palabra), la berith (la
alianza), la da'ath (el conocimiento de Dios), y otros mas. Pero las
condiciones de existencia en el mundo, tales como los ciclos celestiales y
vegetativos, el nacimiento y la muerte, el ritmo de las generaciones, el trabajo
para sostener la vida, la necesidad de una organizacion de gobierno, siguen

. . . . .. nl4a
siendo lo que eran y no requieren una nueva simbolizacion”™ .

44 VOEGELIN E., Order |, 349: “The ritual renewal of order, one of the

symbolic elements developed within the cosmological civilizations, for instance, runs
through the history of mankind from the Babylonian New Year festival, through Josiah'’s
renewal of the berith and the sacramental sacrifice of Christ, to Machiavelli’s ritornar ai
principii, because the fall from the order of being, and return to it, is a fundamental
problem in human existence. Once the adequate expression for an experience of order
has been developed within the cosmological form, it does not disappear from history
when divine revelations becomes the organizing center of symbolic form....The relation
between God and man requires new symbols for its adequate expression, such as the
dabar (the word of God), the nabi (the revealer of the word), the berith (the covenant),
the da’ath (the knowledge of God), and so forth. But the conditions of existence in the
world, such as the celestial and vegetational cycles, birth and death, the rhythm of the
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Esta continuidad entre las diversas representaciones del orden
también se da dentro de cada una de ellas, porque también los diferentes
desafios que enfrentan los pueblos a lo largo de su historia generan nuevos
simbolos. Asi por ejemplo, en Israel con el reinado de David aparecen
elementos nuevos, pues se trata de una etapa de la historia judaica en la que
se produce un impasse en la lucha por el imperio. Un impasse que consiste
mas bien en una aventura mundana, es decir, en una descomposicion moral
del pueblo. Un signo evidente de esta descomposicion espiritual, es el relato
del adulterio del rey David con Betsabé, la mujer de Urias, y el posterior
asesinato de éste. Esta en crisis, concluye nuestro filésofo, el orden que
Yahvé habia instalado en su pueblo a partir de la alianza del Sinai**. Pero no
es el tnico ejemplo de esta corrupcion del rey, puesto que nada representa
mejor su desviacion espiritual que cuando manda a hacer un censo en el pais
para medir, con orgullo, el tamafio de su ejército, ya que su confianza no
estaba puesta en Dios, sino en la organizacion de su gobierno. El reinado con
sus cortes, soldados y administradores burécratas, introdujo un nuevo modo
de concebir el orden més centrado en el pueblo mismo que en la relaciéon con
el ser trascendente .

A pesar de esta descomposicién del orden social de Israel,
paralelamente, surgen nuevos simbolos del verdadero orden los cuales se
halla plasmados principalmente en el libro de los Salmos. Alli se insiste en
que el rey de Israel es Yahvé y, el reconocimiento de esta prerrogativa divina,
se presenta como Unico culto valedero. Pero su importancia radica, mas bien,
en que esos simbolos indican el camino de regreso al verdadero orden que

Dios penso para su pueblo elegido.

generations, the work to sustain life, the necessity of governmental organization, remain
what they were and do not require new symbolization”.

45 Cf. VOEGELIN E., idem, 306 y ss.
16 Cf VOEGELIN E., idem, 414.
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Dicha experiencia de desorden moral se convierte, para Israel, en
una motivacién mas para crear nuevos simbolos de su visién teolégica, por
eso, a medida que el pueblo experimentaba un profunda desilusion respecto
de las posibilidades terrenas de instaurar el orden querido por Yahvé,
comenzaba a descubrir una nueva perspectiva que trascendia lo politico, mas
aun, toda realizacion temporal. El reino de Dios se presentd cada vez con
mas claridad como una realidad del mas alla. De este modo, se produjo un
nuevo avance en el “salto en el ser”, aunque cabe sefialar que se trata de un
proceso largo y con algunas ambigledades. En primer lugar, la tierra
prometida (Canaan) fue asumida como una realidad escatoldgica, cuando se
pudo superar la comprensién politica de la expresién “reino” y su limitacién a
una raza para dar paso a la idea de un grupo de personas que cumplen la
voluntad divina; en segundo lugar, cuando se interpret6 el dia de Yahvé como
el paso a una realidad diferente, donde la paz y la prosperidad a la que se
accede luego del juicio son plenas y definitivas. En tercer lugar, el pueblo
entendié que la organizacion politica era fuente también de muchos males.
Finalmente, surge la figura de Moisés como continuador de la mistica que
habia fundado Moisés™’.

El analisis voegeliniano de la concepcion israelita del orden concluye
con dos reflexiones importantes: una sobre el aporte de Moisés y otra sobre
la contribucion del movimiento profético. Respecto de la primera, nuestro
pensador sostiene que la Torah mosaica es el gran fundamento de este
nuevo orden espiritual construido a partir de la alianza entre Yahvé y su
pueblo y de la cual surgen nuevos simbolos de representacion del orden,
respecto de los que proponian las civilizaciones césmicas, particularmente la
egipcia. Asi, por ejemplo, la idea de “hijo de Dios” ahora se aplica al pueblo
entero por la relacion directa con este Dios personal, con el cual se puede
hablar y entablar una amistad. En este sentido, Voegelin considera clave el

nombre que Dios mismo se da en el libro del Exodo (3,14): “Yo soy el que

147 cf. VOEGELIN E., Order |, 394-395.
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soy”. En este relato de la zarza ardiente, se produce un verdadero “salto”
cualitativo en la comprensién de las relaciones del pueblo con Dios, puesto
gue se pasa de un comprension del orden expresada en un mito cosmoldgico
a una revelacion y presencia divina en la historia, con lo cual se presenta la
dificultad de un conflicto entre el orden de Yahvé y el del imperio egipcio™*®.
Se trata de una nueva “filosofia del orden”, y no s6lo de un acontecimiento

religioso limitado a la vida de un pueblo.

En segundo lugar, el aporte de la reflexion de los profetas significd
otro avance cualitativo en esta nueva manera de comprender el orden, puesto
que la concepcién israelita alcanzé una mayor interiorizacién. Es decir que se
pas6 de una concebir el orden como una realizacion externa a comprender
las virtudes espirituales tales como el amor, la humildad y la justicia, como
fundamento de la religién. Los profetas, con su critica de los desérdenes
morales del pueblo, logran tomar distancia de una realizacibn meramente
politica del orden. Mas aun, ellos ven en las instituciones politicas una fuente

de desorden respecto de la voluntad divina**°.

De estas reflexiones de Voegelin sobre el aporte de la teologia
israelita a la historia del orden podemos extraer la siguiente conclusion: se
produce un avance en la representacién del orden cuando el ser de la
trascendencia adquiere mayor diferenciacién respecto del mundo. En efecto,
el avance de la representacion del orden que se produjo con Israel se funda
en la nocion de un Dios personal que entabla relaciones personales con los
hombres. La divinidad nunca es mas distinta del mundo que cuando es un ser
personal, aunque a la vez, le da unas posibilidades nuevas de participacion
en el ser al hombre. Una vez mas tenemos que concluir que, el fundamento

del orden no estd en la experiencia que la conciencia hace de la

48 Cf. VOEGELIN E., Order I, 466.
49 Cf. VOEGELIN E., idem. 493 y ss.



106

trascendencia, sino en la trascendencia misma, pues, cuando la conciencia la

concibe como un ser distinto de ella, avanza en la representacion del orden.

2.3. El fundamento no es el hombre

Voegelin concibe la filosofia como la experiencia de construccion de
simbolos con los cuales representar el orden del universo; experiencia que
asumid diferentes formas a lo largo de la historia y en las distintas culturas.
Por esto, antes de entrar en la consideracién de la investigacién de la
literatura griega resulta conveniente dejar bien en claro qué entiende nuestro
pensador cuando habla de un leap in being. El “salto en el ser”, es el evento de
una época que quiebra la solidez de los primeros mitos cosmoldgicos y
establece el orden del hombre en su relacion con el ser trascendente:

“La existencia humana en sociedad tiene historia, porque tiene una
dimension del espiritu y la libertad, mas alla de la mera existencia animal;
porque el orden social es la puesta en tono del hombre con el orden del ser, y
porque este orden puede ser entendido y realizado en sociedad con
crecientes aproximaciones a su verdad. Toda sociedad esta organizada para
sobrevivir en el mundo y, al mismo tiempo, para tener parte en el orden del
ser que tiene su origen en el Ser divino trascendente al mundo; ésta sociedad
tiene que enfrentarse con los problemas de su existencia pragmatica vy, al
mismo tiempo, tiene que ver con la verdad de su orden. Esta lucha por la

verdad del orden es la verdadera sustancia de la historia”*®.

% VOEGELIN E., Order an History Il, The world of the Polis , in Collected
Works of Eric Voegelin, vol. 15, Univ. Of Missouri press, Missouri, 2000, 68: “ Human
existence in society has history because it has a dimension of spirit and freedom
beyond mere animal existence, because social order is an attunement of man with the
order of being, and because this order can be understood by man and realized in
society with increasing approximations to its truth. Every society is organized for
survival in the world and, at the same time, for partnership in the order of being that has
its origin in world-trascendent divine Being; it has to cope with the problems of its
pragmatic existence and, at same time, it is concerned with the truth of its order. This
struggle for the truth of the order is the very substance of history”
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El hombre es el verdadero sujeto de la historia y es quien produce
estos saltos cualitativos, transformando su manera de estar presente en la
historia al descubrir una nueva luz desde la cual iluminar su existencia. Este
“salto”, agrega Voegelin, cuando se produce introduce un cambio profundo en
las sociedades, sin embargo, no puede tener la pretension de ser el ultimo
orden de la humanidad, porque la lucha por el verdadero orden continta. Mas
aln, este cambio se da, a veces, de forma paralela en distintas culturas,
como sucede en la antigliedad en Israel, Grecia, China e India. Todos estos
“saltos en el ser” tienen en comun que representan un verdadero avance en
la comprension del orden del ser en relacién con los simbolos de los mitos
cosmoldgicos. Asi pues, de la misma manera que hay un adelanto en la
comprension del orden del ser pasando de la formulacion del orden faradnico
en Egipto a la idea de Pueblo elegido en Israel, en la reflexion griega se
produce otro avance. Esta vez surgen nuevos simbolos porque el punto de
partida no es un encuentro con una realidad divina, sino la experiencia
existencial del desorden, espiritual y social. Lejos de contradecirse estas

concepciones del orden actlan misteriosamente en forma paralela.

Asi pues, para Voegelin, el aporte de la reflexion griega a la cuestion
del orden consiste en haber construido una visiéon de ese orden a partir de la
experiencia de su ausencia. Ellos necesitaban encontrar una explicacion a los
males que estaban viviendo en la sociedad, y, naturalmente, una salida de
esa situacion. Se trata del primer intento de explicacion sistematica y
reflexiva; por eso, se podria decir que es la primera formulacion pre-teérica
de una teoria sobre el orden. Su importancia en la historia de la
representacion del orden consiste en ser el puente que une la explicacion

mitolégica con la posterior construccion filosofica.

Para comprender mejor el valor de este aporte habria que tener
presente que ahora estamos frente a un punto de partida diferente respecto

de la teologia israelita:
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“El centro de motivacién puede circunscribirse a las motivaciones
de la experiencia israelita y su articulacion mediante comparaciones. La
conciencia helénica de la historia estd motivada por la experiencia de la
crisis; la sociedad misma, tanto como el curso de su orden, es construida en
retrospectiva desde su fin. La conciencia israelita de la historia estd motivada
por la experiencia de la divina revelacion; la sociedad se constituye a través
de la respuesta a la revelacion, y, desde éste comienza a proyecta su
existencia a un horizonte abierto en el tiempo. La conciencia helénica llega, a
través de la comprensién del desorden al entendimiento del verdadero orden,
éste es el proceso por el cual Esquilo ha encontrado la formula de la
sabiduria a través del sufrimiento, la conciencia israelita, comienza a través
del mensaje del decalogo del Sinai, con el conocimiento del verdadero orden.
El “salto en el ser” de Moisés y los profetas cre6 la sociedad en la cual esto
ocurre en forma histérica para el futuro; el salto en el ser filoséfico descubre
la forma histérica, y con ella, el pasado de la sociedad en la cual esto

ocurre"™®*,

En efecto, los primeros intentos por una exposicién de la historia
griega responden al interés por explicar los acontecimientos y su sentido. Asi
por ejemplo, Herddoto (Estudio de la Historia) y Tucidides( Historia de las guerras
Peloponesas) intentan una explicacion de las diferentes manifestaciones de

desorden y sefialan el camino para una restauracion del orden. Algo similar

sucede en las sociedades agea y cretense en la cuales aparecen mitos que,

! VOEGELIN E., Order II, 118: “The motivating center can be circunscribed
through comparisons with the Israelite motivating experiences and their articulation. The
Hellenic consciousness of history is motivated by the experience of the crisis; the
society itself, as well as the course of its order, is constituted in retrospect from its end.
The Israelite consciousness of history is motivated by a experience of a divine
revelation; the society is constituted through the response to revelation, and from this
beginning it projects its existence into the open horizon of time. The Hellenic
consciousness arrives, through the understanding of disorder, at the understanding of
the true order, that is the process for which Aeschylus has found the formula of wisdom
through suffering; the lIsraelite consciousness begins, through the Message and
Decalogue from Sinai, with the knowledge of the true order. The Mosaic and prophetic
leap in being creates the society in which its occurs. Such contrapuntal formulations will
brings into focus the essential differences between the historical form, that are
developed respective by Revelation and Philosophy”.
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ademas, proponen una justificacion del orden real, como es el caso del mito

de Minos.

Sin embargo, es recién con Homero que la formulacion de una idea
sobre el orden adquiere mayor profundidad y amplitud, pues su obra
constituye lo que Voegelin llama una Aetiology of disorder (un andlisis de
causalidad del desorden). Esto se da particularmente en la Odisea, puesto
que alli lo que se propone el poeta es dejar en claro quién tiene la
responsabilidad de los males que debe soportar la sociedad griega, pues no
deben los hombres echar la culpa a los dioses. De alli, que uno de sus
primeros objetivos sera hablar sobre la naturaleza de los dioses y sus
diferencias con los hombres.

Los dioses tienen una naturaleza distinta de los hombres, pero
ambos actlan juntos dentro de un mismo ambito, pues ambos participan de
un mismo todo, el universo, en el cual reina el orden. La esencia del ser
humano es ser mortal, y esto, precisamente, lo distingue de los dioses que
son inmortales. Los héroes se destacan entre los hombres como aquellos que
mas se aproximan a los dioses, puesto que intentan instaurar su orden entre
los mortales, siendo una manifestacion del poder divino. Los hombres tienen
parte en este orden divino en la medida que son capaces de lograr una
armonia interior desde la cual surjan virtudes como la justicia. Sus principales
tesis son: 1- el hombre tiene la costumbre de hacer responsable a los dioses
por los males que padece y no reconoce que éstos son fruto de su mala
conducta, 2- esto es peligroso para el orden social, pues resulta la causa de
discordias, 3- si este error es aceptado socialmente, se produce una
descomposicion de esa comunidad. Lo que Homero esta sefialando es la

necesidad de pensar el verdadero fundamento del orden:

“Homero astutamente observé que el desorden de una sociedad
era el desorden de las almas de aquellos miembros que la componian, y
especialmente, en el alma de la clase dirigente. Los sintomas de la
enfermedad fueron magnificamente descriptos por este gran poeta; pero su

verdadero genio de gran pensador se revel6 en la creacion de una tentativa
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psicoldgica sin la ayuda de un adecuado aparato conceptual. Sin tener el
término para esto, concibi6 al hombre como poseedor de un alma con una
organizacion interna a través de un centro de pasiones, y con un segundo
centro de conocimiento y de juicio. Comprendié la tension entre estos dos
centros, como asi también, los trucos que la pasién ejerce sobre un mejor
conocimiento. Y se esforzé valientemente por conocer que la accién
ordenada es la accién en conformidad con la trascendencia, con el orden
divino, mientras que la accion desordena es una caida del orden divino en un
desorden especificamente humano. Podemos discernir un confuso esbozo de
la antropologia platdnica, y aun mas, el postulado platénico de que Dios, mas
que las veleidades desordenadas del hombre, debe ser la medida de las
accion humana**,

Siguiendo el recorrido que Voegelin hace por la historia del
pensamiento con el fin de formular una teoria sobre el orden, nos
encontramos con el paso del mito literario a la filosofia. Este paso coincide
con una época de decadencia de la clase aristocratica en Grecia, por eso sus
primeras reflexiones estan dedicadas a analizar las causas de este desorden,
y por supuesto, la verdadera naturaleza del orden. El primer ejemplo de esto
se halla en Hesiodo, quien, con su Teogonia, sefiala el origen de uno de los
mas grandes logros griegos: la creacion de la filosofia. Los poemas de
Hesiodo generan nuevos simbolos para explicar la trascendencia en forma
especulativa, con lo cual se produce otro “salto en el ser” en la comprension
del orden del mundo

152 VOEGELIN E., Order II, 177: “Homer astutely observed that the disorder of a
society was a disorder in the soul of its component members, and specially in the soul
of the ruling class. The symptoms of the disease were magnificently described by the
great poet; but the true genius of the great thinker revealed itself in the creation of a
tentative psychology without the aid of an adequate conceptual apparatus. Without
having a term for it, he envisaged man as having a psyche with an internal organization
through a center of passions and a second center of ordering and judging knowledge.
He understood the tension between the two centers,a s well as the tricks that passion
plays on better knowledge. And he strove valiantly for the insight that the ordering
action is action in conformance with transcendent, divine order, while disruptive action
is a fall from the divine order into the specifically human disorder. We can discern the
dim outlines of the platonic anthropology, and even of the Platonic postulate that God
rather than de disorderly velleities of man should be the measure of human action”.
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El tema de la Teogonia es el enfrentamiento de Zeus con el resto de
los dioses del Olimpo y la consiguiente victoria del primero; sin embargo, el
relato deja los simbolos poéticos y avanza sobre la metafisica. Por primera
vez, se expresa la necesidad de una causa eficiente primera de la cual salen
todas las cosas, tesis que constituyé el punto de partida para varios filésofos,
como, por ejemplo, para Aristoteles. Sin embargo, esta tesis no fue el Unico
aporte de este poeta, ya que también fue uno de los primeros en resaltar la
orientacion del alma humana a la vida del mas alla. En Los trabajos y los dias,
el poeta sostiene que la Unica forma de resolver la ansiedad que produce la
experiencia del desorden se halla en la justicia divina de la vida ultraterrena.
Si bien, este tema no tiene la profundidad que alcanza en los profetas de
Israel, tiene el mérito de destacar la continuidad entre el orden social y el
divino, por eso, nuestro pensador habla de un “Apocalipsis” en la obra del
poeta griego ™.

La filosofia griega es, para Voegelin, un proceso especulativo en el
cual el pensador explica su experiencia del orden y la diferencia del “salto en
el ser” dado en lIsrael, porque no asume la forma histérica de un pueblo
conducido por Dios, sino la forma de la existencia personal de los seres
humanos individuales bajo Dios™*, naturalmente expresado de formas
diversas en los distintos filosofos, asi por ejemplo, para Jenéfanes el orden es
expresion de una Sofia divina; para Sol6n, en cambio, el orden social es fruto
del orden que cada hombre pueda establecer en su propia alma mediante el
control de las pasiones (Eunomia), etc. Sin embargo, el verdadero salto en la
elaboracion de una teoria del orden, se produjo cuando la reflexién se acerco

mas a la metafisica con Parménides y Heraclito:

“Los filésofos misticos rompen con el mito, porque ellos han

descubierto una nueva fuente de la verdad en sus almas. Los “inadecuados”

%8 Cf. VOEGELIN E., Order II, 223-233.
% Cf. VOEGELIN E., idem, 239.
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dioses de Homero y Hesiodo deben palidecer ante la invisible armonia del
realismo trascendental; y la magnifica épica homérica, que fue promulgada
en los dos planos de los dioses y los hombres, se debe sumergir en el nivel
de la “poesia” cuando es descubierto el drama del alma con su intangible y
silencioso movimiento de amor, esperanza y fe hacia el sophon. El orden de
la polis no puede permanecer sin cuestionarse cuando hay una idea del
hombre que esta en formacién e identifica la humanidad con la vida del Logos
comun en cada alma. Lo que aparece negativamente como el quiebre con el
mito es positivamente la transicion de una simbolizacién teomérfica de las
experiencias a su comprensién como movimiento del alma humana misma. El
verdadero espectro de la humanidad se percibe correlativamente con la

radical trascendencia del realismo divino”*®.

En efecto, con Parménides, sostiene nuestro pensador, aparece, por
primera vez en la historia de la filosofia el concepto “ser”. El ser no sélo es un
principio que explica la existencia de las cosas, sino una realidad comudn a
todas las cosas, algo que descubre el hombre mas alla de sus experiencias
sensibles. Heraclito, en cambio, tomando como punto de partida la teoria de
la metempsicosis, sostiene que el alma ha caido en un cuerpo mortal, y que
ésta es su fundamental diferencia con el mundo divino. Para superar esta

mutabilidad a la que esta sujeta todo lo material, tiene que elevarse por la

sabiduria al orden divino. Pero la importancia de este fildsofo griego radica en

%% VOEGELIN E., Order II, 311: “The mystic-philosophers break with the myth
because they have discovered a new source of truth in their souls. The “unseemly” gods
of Homer and Hesiod must pale before the invisible harmony of the transcendental
realissimum; and the magnificent Homeric epic that was enacted on the two planes of
gods and men must sink to the level of “poetry” when the drama of the soul with its
intangible, silent movements of love, hope, and faith toward the sophon is discovered.
The order of the polis cannot remain the unquestioned, ultimate order of society when
an idea of man is in formation that identifies humanity with the life of the common Logos
in every soul. What appears negatively as the break with the myth is positively the
transition from a theomorphic symbolization of experiences to their understanding as
movements of the human souls itself. The true range of humanity comes into view
correlatively with the radical transcendence of the divine realissimum”.
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haber vinculado, por primera vez, en la filosofia el orden de la sociedad con el
156

orden del alma y del cosmos, del cual ella forma parte

Voegelin concluye su bisqueda de la nocién de orden en la cultura
griega con el andlisis de la tragedia y los sofistas. La tragedia, en efecto, hizo
su aporte a partir de su estudio del alma y sus movimientos. Los poetas se
presentan como los maestros que tienen que ensefarle al pueblo lo que es
justo y lo que no es justo en materia de moral y politica; por eso, mediante la
tragedia, ellos se proponen estudiar el proceso interior en la toma de las
decisiones. Nuestro autor sefiala a Esquilo con Las Suplicantes y Oresteia COmo
la gran reflexion sobre la justicia y su fuerza ordenadora en la vida de los
hombres. Aqui radica su aporte a la nocién de orden, pues contribuyé a
comprender que el orden es una realidad que se da en un mundo que no
puede ser nunca perfecto. El peligro de las tesis de Parménides, Heraclito y
Soldn es que estaban expuestas a un grave error:

“La ocupacion con el ser trascendental y con la orientacion del alma
hacia la medida escondida puede llegar a ser una preocupacion que haga
que el hombre se olvide que vive en un mundo de almas desorientadas. El
movimiento del alma hacia una verdad del ser no elimina la realidad
demoniaca de la cual ella se aleja. El orden del alma no es algo en lo cual el
hombre pueda establecerse y después ser feliz para siempre. El
descubrimiento de la verdad de los filésofos misticos, y ain mas de la
revelacion cristiana, puede llegar a ser una fuente de serios desordenes si es
malentendida como una fuerza ordenadora que efectivamente gobierna la
sociedad y la historia....En problemas de esta naturaleza esta implicada una
falacia especulativa sobre el orden trascendental, el cual es percibido en los
movimientos ordenadores del alma como un orden inmanente al mundo, que

se realiza en la sociedad independientemente de la vida del alma. En breve:

% Cf. VOEGELIN E., idem 302.
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el descubrimiento puede producir una intoxicacion que hace que el hombre
1157

se olvide de que el mundo es lo que es

Los maestros sofistas, por otra parte, asumieron una postura
diferente ante la relacién entre el orden divino y el orden humano, pues
cambiaron el fundamento de dicho orden. Protagoras establecid al hombre
como “medida” de todas las cosas, dando origen asi a una nueva
comprension de la ética y la politica, alejadas de una referencia a la
trascendencia. Se trata de una actitud antifiloséfica que inicia un largo
proceso de inmanentizacion de la nocién de orden, haciendo desaparecer los

simbolos de la trascendencia®®®.

De este andlisis que Voegelin hace del aporte de la filosofia griega a
la historia del orden podemos quedarnos con una conclusién que ilumine
nuestra busqueda del fundamento del orden: no se produce un verdadero
avance en la representacion del orden cuando se inmanentiza la
trascendencia. Mas aln, la actitud de los sofistas, como acabamos de ver, es
vista como la perspectiva exactamente opuesta a la concepcion voegeliniana
del orden, pues se trata del reemplazo del fundamento divino por el hombre
como origen del orden. Ademas, habria que destacar aqui que para Voegelin
el aporte de Parménides es de orden metafisico, o sea la nocién de ser.

" VOEGELIN E., idem, 239: “The occupation with transcendental being and
with the orientation of the soul toward the unseen measure may become a
preoccupation that lets man forget that he lives in a world of unoriented souls. The
movement of a soul toward a truth of being does not abolish the demonic reality from
which it moves away. The order of the soul is nothing on which one can sit down and be
happy ever after. The discovery of truth by mystic-philosophers, and still more the
Christian revelation, can become a source of serious disorder if it is misunderstood as
the ordering force that effectively governs society and history....In problems of this kind
there is implied the speculative fallacy that the transcendental order, which is sensed in
the orienting movements of the soul, is a world-immanent order, realizing itself in
society independent of the life of the soul. In brief: The discovery may produce an
intoxication that lets man forget that the world is what is it.”

%8 Cf. Idem, 368.
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Como hemos visto en este capitulo, para Eric Voegelin, la nocion de
orden esta estrechamente vinculada con la de representacion existencial, es
decir, con la percepcion que los hombres tienen de la verdad fundamental
que da sentido a sus existencias individuales y sociales. La existencia
humana es, para él, en efecto, una participacion en el ser, y de esta
participacion, surge una tension existencial hacia la trascendencia, la cual, en
el caso del hombre, es reflexiva y se expresa mediante simbolos. La
representacién expresa la experiencia que el hombre de pertenecer a un
todo, su deseo de conocer la vida después de la muerte y su percepcion de
este mundo como algo transitorio, y en consecuencia, su intento por ordenar
su alma, su vida, y la sociedad.

A lo largo de la historia han aparecido diversas formas de
representacion de este orden, de alli que investigacién filoséfica consista en
buscar en ellas los simbolos con los cuales se estructura una idea del orden,
es decir, descubrir el orden que emerge de la historia del orden. La diferencia
entre estas representaciones es, a veces, de tipo cualitativo, por eso se
producen “saltos en el ser”, o sea, un mayor grado de comprension de lo que

significa esta tension de la conciencia hacia la trascendencia.

Luego de este recorrido por los textos de Voegelin estamos en
condiciones de responder a la pregunta que nos planteamos al inicio de este
capitulo: la representacion se fundamenta en la conciencia, o en la
trascendencia? La representacion del orden en Voegelin se funda en la
trascendencia, entendida ésta no como una experiencia originada por la
conciencia y limitada a ella, sino como un ser real distinto del mundo y que
existe fuera de la inteligencia del hombre, aunque, naturalmente, es en la

conciencia donde se percibe a este ser trascendente™®.

' Maurice Hogan, responsable de la edicion de Order |, afirma que Voegelin

con esta filosofia del orden se propone rescatar el fundamento metafisico de ese orden,
el cual fue dejado negado por la filosofia moderna, cf, Editor’s introduction in E.
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Llegamos a esta conclusion, en primer lugar, porque para Voegelin
la representacion es la construccion de simbolos, y éstos por naturaleza se
refieren a un ser distinto de la conciencia misma. Lo que se representa es
una realidad diferente del mundo, un ser trascendente. En segundo lugar,
porque los avances en la representacion del orden se producen en la medida
en que se concibe al ser trascendente como un ser cada vez mas diferente
del mundo, asi ocurrié con el monoteismo de Egipto, pero sobre todo, con la
idea de un Dios personal con la teologia israelita. En tercer lugar, la
representacion del orden se desvirtia cuando el fundamento del orden se

pone en el hombre, como hicieron los sofistas griegos.

VOEGELIN , Order and History |, The collected Works of Eric’s Voegelin vol14, Univ.
Of Missouri press, Missouri, 2001, 2.
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CAPITULO 3. CONCIENCIA Y TRASCENDENCIA

La filosofia del orden de Eric Voegelin ha sido interpretada desde
una perspectiva idealista por algunos estudiosos. Como sefialamos ya en la
introduccién estos pensadores sostienen que Voegelin no pensé que la
trascendencia sea una realidad externa a la conciencia, por lo tanto, el Gnico
fundamento del orden se reduce a los simbolos que dicha conciencia pueda
crear. No hay ninguna otro ser mas que lo que la conciencia hace existir por
el acto de pensamiento. Luego, el andlisis de la relacién entre la conciencia y
la trascendencia se reduce al estudio de lo que la razdén experimenta con los
simbolos del orden. En este capitulo nos proponemos demostrar que aun
cuando Voegelin no desarrolle todo el fundamento metafisico y gnoseolégico
gue reclama una filosofia del orden, de sus escritos se puede deducir con
claridad que la trascendencia no puede ser completamente absorbida por la
conciencia. Eso es lo que prueba el hecho de que ponga como fundamento
de su teoria del orden al principio antropolégico junto con el principio
soterioloégico; lo que evidencia su concepcion de la historia como el
Intermedio en donde se da la respuesta a la trascendencia; y, lo que se
deduce de su idea de la conciencia como lugar de la experiencia, y ho como

la trascendencia misma.

En efecto, Voegelin elabora una reflexién sobre el orden a partir de
una idea sobre el hombre y de un modo de concebir la historia. Por este
motivo, vamos a indagar ahora en el principio antropolégico que asume de
Platon, en su teoria sobre la conciencia y en su reformulaciéon de las
representaciones histdricas del orden.

La filosofia es la construccion de los simbolos que conforman la
representacion del orden y tiene en los griegos a sus fundadores, puesto que
la necesidad de explicacion de su contrapartida, el desorden, ha originado
una teoria sobre el orden. En efecto, las grandes crisis sociales han dado
lugar a las grandes formulaciones tedricas sobre él, por ejemplo, en el caso

de occidente, las crisis helénica, la de Roma y su enfrentamiento con la
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cristiandad ( La Ciudad de Dios de San Agustin), y la de la modernidad en

Hegel*®.

3.1. Los principios del orden: el hombre y Dios

Si la teoria del orden de Voegelin fuese una filosofia que se limita a
estudiar la representacion de la trascendencia en la conciencia, Voegelin no
hubiese hablado nunca de la necesidad de poner como base para el orden no
solo la naturaleza del hombre, sino su orientacion hacia un Méas All4, como un
ser real y distinto de la razén. A continuacion veremos coémo los principios

gue estructuran el orden son dos.

Para nuestro pensador uno de las contribuciones mas significativas
a la teoria sobre el orden esta dada por la filosofia griega, puesto que tanto
Platon como su discipulo Aristételes establecieron el primer referente del
orden social que se proponian analizar: el hombre. En efecto, ambos dieron
un verdadero “salto” cualitativo al poner al ser humano y no a los dioses o al

cosmos, como punto de partida de toda explicacion del desorden social.

Es la primera formulacién, dentro de una exposicién sistematica y
conceptual, de la relacion existente entre el orden espiritual y la vida de una
sociedad, aunque se deba reconocer una primera presentacion de esta
cuestién en las conclusiones que Homero presentaba en sus obras, al
distinguir el ambito de lo humano del de lo divino, deslindando
responsabilidades respecto del mal. Nuestro pensador, asumiendo la vision
platdnica de la sociedad sostiene que la pélis es el hombre expresado con
caracteres méas grandes, como sefiala el libro de la Republica (368, c-d). Por

eso, sostiene desde sus primeros ensayos:

%0 cf VOEGELIN E., The new science of Politics, 149-160 .
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“Una sociedad politica en existencia tendra que ser un microcosmos
ordenado, pero no a expensas del hombre; debera ser no sélo un
microcosmos, sino también un macroanthropos”lel.

Esto significa que en la forma de plasmar un orden cada sociedad
refleja, en cierta manera, el tipo de hombre que la integra; asi por ejemplo, en
las culturas antiguas los pueblos se organizaban de modo semejante a la
armonia del cosmos, ya que siempre hay un tipo humano que se constituye
en el objetivo y el modelo del orden de una sociedad determinada. Platon
aplica varias veces este principio en el andlisis de una sociedad, como por
ejemplo, cuando sostiene que la sociedad ateniense es un modelo en grande
del tipo humano pensado por los sofistas. Algo similar sucede cuando
propone un tipo de comunidad politica presidida por un filésofo, o bien
cuando en la Republica (libros VIII y IX) interpreta los cambios de orden
politico en funcién de los cambios de tipos humanos que predominaban

entonces.

Sin embargo, este principio antropolégico que propone Platén jamas
se constituye en Unico y absoluto, pues, como ensefia Voegelin, tiene como
contrapartida y complemento necesario un principio teolégico: no puede
entenderse una sociedad sélo con las referencias al ser humano.
Necesariamente, existe una direccion del hombre a la trascendencia, ya que
éste no puede constituirse en centro y fin de su existencia. Si un hombre o
una sociedad no trascienden los limites de la realizacién temporal, no pueden
plasmar un orden existencial, por eso no sélo se distancia de las ensefianzas
de los maestros sofistas, sino que, ademas, los critica duramente. Asi pues,
dice que sus teorias son falsas y los considera como enemigos y
representantes de la mentira. El sofista es el prototipo y la causa del

desorden, porque engafia a los hombres ensefiando que el hombre es la

! VOEGELIN E., The new Science of Politics, 136: “A political society in

existence will have to be an ordered cosmion, but not at the price of man; it should be
not only a microcosmos but also a macroanthropos”.
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“medida” de todas las cosas. Frente a ello responde Platén en las Leyes que

no es el hombre sino lo divino la norma con la cual se debe medir la realidad.

Por eso, Voegelin reconoce con claridad la importancia de este

aporte fundamental del filésofo griego:

“Platon estaba empefiado concretamente en la exploracién del alma humana, y el
verdadero orden del alma resulté depender de la filosofia en el sentido estricto de
amor al divino “sofon”. Este es el sentido que estaba presente en San Agustin
cuando traduce al fildsofo griego en latin como el amator sapientiae. La verdad del
alma se conseguira tan sélo por medio de su amorosa orientacion hacia el “sofon”.
El verdadero orden del hombre es, por consiguiente, una especial constitucion del
alma que se define de acuerdo con determinadas experiencias, las cuales
predominan hasta el punto de formar el caracter. El verdadero orden del alma, en
este sentido, proporciona una norma para medir y clasificar la variedad empirica
de los tipos humanos y de los ordenes sociales en los que él encuentra su

0162
expresion” =",

Este principio antropoldgico tiene varias aplicaciones en las obras
del pensador griego. En El Politico, cuando explica la naturaleza de la ciencia
politica como ciencia ordenadora de la vida de la ciudad, sostiene que esta
ciencia tiene que estar en el que gobierna y que supone un conocimiento de
la realidad humana. En la Republica Platén ensefia que, para lograr la justicia
social, es indispensable que cada individuo logre tener la virtud de la justicia,

es decir, el conjunto de virtudes que le permitan ordenar su alma y su vida'®?.

%2 \VOEGELIN E., The new Science of Politics, 138: “Plato was engaged

concretely in the exploration of the human soul, and the true order of the soul turned out
to be dependent on philosophy in the strict sense of the love of the divine sophon. It is
the meaning that was still alive in Saint Agustine when he translated the Greek
philosopher into his latin as the amator sapientiae. The truth of the soul would be
achieved through its loving orientation toward the sophon. The true order of man, thus,
is a constitution of the soul, to be defined in terms of certain experiences that have
become predominant to the point of forming a caracter. The true order of the soul in this
sense furnished the standard for measuring and classifyng the empirical variety of
human types as web as of the social order in which they find their expresion”

183 Cf. La RepUblica, 368 e.
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Ademas, la existencia misma de las ciudades tiene su justificacién en la

satisfaccion de todas las necesidades humanas, y a tal fin, cada individuo

debe cumplir una funcién de acuerdo con sus capacidades®*

. Més aun, el fin
de la ciudad consiste en que sus miembros puedan alcanzar su realizacion
como hombres. Por esto, la ética aparece intimamente vinculada con la

politica, en cuanto ésta Ultima esta construida sobre una realizacién moral y

al servicio de ella®®®.

Sin embargo, como ya sefialamos arriba, el principio antropolégico
de ninguna manera es un referente Ultimo y absoluto, por eso, afirma: “Ahora
bien, segun nosotros, la divinidad ha de ser la medida de todas las cosas y en
el mayor grado posible, mucho mas que el hombre, como suele decirse por

ahi.”*®,

Este principio antropoldgico, sostiene Voegelin, es asumido por
Aristételes, aunque con un enfoque diferente:

“Aristételes rechazé las ideas como existencias separadas, pero ni
repudi6 las experiencias en las cuales la nocién de un reino de ideas se originaba,
ni tampoco abandoné el orden del ser que habia sido visible a través de las
experiencias de los filésofos desde Heraclito, Parménides y Jendfanes. La
consecuencia es una curiosa transformacién de la experiencia de la
trascendencia, que puede ser descripta como un enflaquecimiento intelectual. La
plenitud de la experiencia que Platén expresé en la riqueza su mito es reducida,
en Aristoteles, a la concepcion de Dios como primer motor, como la noesis
noeseos, el “pensar sobre el pensamiento”. El eros que se orienta hacia el Agaton
es reducido a la agapesis, el deleite en una accién cognitiva por si misma. Aln
mas, ya no es el alma como un todo inmortal, pero sélo la parte que Aristételes

llama intelecto activo; el intelecto pasivo, incluyendo la memoria, perece. Y

184 Cf. Idem, 423 a.

%% Cf. LUCCIONI J., La pensée politique de Platon, Press Univ. De France,
Paris, 1958, 117.

% platon, Las Leyes, 716 a.
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finalmente, la mistica via negativa (por la cual el alma asciende a la visién de la

idea en el Symposium) es debilitada para el surgimiento de las virtudes
7

dianoéticas del bios theoretikos™®’.
Como observa Eric Voegelin, en Aristételes, hay una nueva manera

de acceder al orden, puesto que el interés principal esta puesto no ya en la
trascendencia, sino en la inmanencia. Se trata ahora de explicar la
constitucion intrinseca del ser mediante la composicion de materia y forma,
reconociendo en ella la fuente misma del orden. De alli que toda reflexién
sobre el orden remita a los principios constitutivos del ser, a la necesidad de
describir la naturaleza de las cosas. Esto es lo que el filésofo griego hace
cuando tiene que explicar el orden en la sociedad: relaciona directamente la
esencia humana y, por lo tanto, su modo de realizacion espiritual con su
participacion en la construccién del bien comun de la ciudad. La ciudad es el
ambito donde se da la mayor actualizacién de las potencialidades contenidas
en la naturaleza humana, por esa razén para entender la ciudad hay que

conocer primero al hombre.

Voegelin sefiala asi uno de los aspectos fundamentales de la
filosofia aristotélica: la comprension de la actividad humana desde una
perspectiva finalista, es decir, desde la preeminencia de la causalidad final
sobre el resto de las causas. El hombre tiene que fundar ciudades para

7 VOEGELIN E., Order Ill, 330: “Aristotle rejected the ideas as separate
existences, but neither did he repudiate the experiences in which the notion of a realm
of ideas originated, nor did he abandon the order of being that had become visible
through the experiences of the philosophers ever since Heraclitus, Parmenides, and
Xenophanes. The consecuence is a curious transformation of the experience of
transcendence that can perhaps be described as an intellectual thinning-out. The
fullness of experience that Plato expressed in the richness of his myth is in Aristotle
reduced to the conception of God as the prime mover, as the noesis noeseos, the
“thinking on thinking”. The Eros toward the Agathon correspondgly is reduced to the
agapesis, the delight in cognitive action for its own sake. Moreover, no longer is the soul
as a whole immortal but only that part in it that Aristotle calls active intellect; the passive
intellect, including memory, perishes. And finally, the mystical via negativa by which the
soul ascends to the vision of the Idea in the Symposium is thinned out to the rise toward
the dianoetic virtues and the bios theoretikos”
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cumplir con el fin de su naturaleza, pues el orden politico responde a la
naturaleza misma de las personaslsg. Es la actualizaciéon de todas las

potencialidades fisicas y espirituales de la esencia del hombre.

Con la superacién del dualismo antropoldgico platonico Aristételes
formula una nueva explicacion de la idea de realizacion personal: la virtud,
puesto que el bien debe alcanzar el hombre tiene que ser un bien interno y
posible, es decir, algo propio a su naturaleza racional, que es lo
especificamente humano. La virtud es aquél habito por el cual el hombre se
hace bueno y gracias al cual realizara bien la obra que le es propialeg. Este
habito bueno es el que establece el orden interior porque por le permite al
hombre fijar la justa proporcion, encontrar la via media entre los excesos y los
defectos de las pasiones. Este término medio no es la mediocridad, sino la
busqueda del bien y la perfeccion, se trata de una las tesis que Aristételes

asume de su maestro Platon®™.

La prudencia y la justicia son las dos virtudes mas importantes en
orden a lograr esta armonia interior; por la primera, el hombre delibera sobre
lo que es bueno o malo, y reconoce los medios adecuados para alcanzar los
verdaderos fines; mientras que mediante la segunda, regula las relaciones
interpersonales, pues por medio de ella, se respeta lo ajeno. La justicia es el
mas elevado de los habitos virtuosos, ya que al ordenar las relaciones

produce y protege la felicidad en la comunidad politica®*.

Por esta razon, Aristoteles establece un paralelismo entre el
individuo y la ciudad, pues, como sostiene este pensador, el valor de una

ciudad, su justicia y su temple equivalen y son semejantes a las virtudes

188 cf CALDERON BOUCHET R., La Ciudad griega, Ciudad Argentina, Buenos
Aires, 1998, 478-480.

189 cf. ARISTOTELES, Etica, libro II, V.
0 cf. GUTHRIE W.K.C., Historia de la filosofia griega, IV, 366.
1 Cf. ROSS W.D., Aristételes, Sudamericana, Buenos Aires, 1957, 298 ss.



124

humanas por cuya posesion se llama a los individuos valientes, justos, sabios
y prudentes, dejando en claro, de esta manera, la intima relacién entre la

ética y la politica®’2.

Como sefalaba Voegelin ya en La nueva ciencia de la politica, una de
las contribuciones més salientes a la teoria sobre el orden es el simbolo
aristotélico del hombre que ha logrado su madurez mediante las virtudes, por

eso el filésofo griego fue:

“el primer pensador que reconocié esta condicién del teorizar
acerca del hombre y acufié un término para el hombre cuyo caracter esta
formado por ese conglomerado de experiencias: le llamé el spoudaios, el
hombre maduro. El spoudaios es el hombre que ha actualizado al maximo las
potencias de la naturaleza humana, que ya ha formado su caracter mediante
el ejercicio habitual de las virtudes éticas y dianoéticas. Se trata del hombre
que, en su punto maximo de desarrollo, es capaz del bios theoretikos. De
aqui que la ciencia de la Etica sea un estudio tipoldgico del spoudaios. Por lo
demas, Aristételes percibi6é claramente las consecuencias practicas de una
teoria del hombre como ésta. En primer lugar, porque el teorizar no es una
actividad que pueda desarrollarse por todas las personas y en cualquier
circunstancia...En segundo lugar, la teoria en cuanto explicaciéon de ciertas
experiencias, soélo es inteligible para aquellos en quienes dicha explicacién
provoque experiencias paralelas, que le sirvan como fundamento empirico
para la comprobacion de la veracidad de la teoria...En realidad, al igual que
Platdn, intentd la construccion paradigméatica de un orden social que

. oo w173
expresase la verdad del spoudaios en su Politica”""~.

La ciencia de la politica tiene, por lo tanto, por objetivo determinar la
naturaleza no sélo del hombre, sino de la sociedad en su conjunto, con el fin

de establecer los diferentes tipos de 6rdenes que se realizan en ella. Entre

ellos, Aristételes concede a la amistad el puesto méas destacado, ya que e